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ആമുഖലേഖനം 


അദധാബോധരത്തിന്റെ 
ദകൈവനസ്ധുക്തങ്ങള്‍ 


മനോജ്‌ 


ഒഴുവനായ ഡോക്ടര്‍ പല്പു അധഃകൃതജാതിക്കാരനായതു 
കൊണ്ടാണ്‌ തിരുവിതാംകൂറില്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ സര്‍ക്കാര്‍ ജോലി 
നിഷേധിച്ചത്‌. (ബിട്ടീഷ്‌ സര്‍ക്കാരിന്റെ ആശ്രിതനായി ജോലിയില്‍ 
പ്രവേശിച്ച അദ്ദേഹം പിന്നീട്‌ സ്വന്തം സമുദായത്തിന്റെ അധഃകൃതാവസ്ഥ 
യെ പരിഹരിക്കാനും സമുദായത്തെ ഉദ്ധരിക്കാനും തയ്യാറാകുന്നു. ഉയര്‍ന്ന 
വിദ്യാഭ്യാസം നേടിയ ഈഴുവര്‍ക്ക്‌ തിരുവിതാംകൂറില്‍ സവര്‍ണ്ണ 
ജാതിക്കാരെപോലെ ഉയര്‍ന്ന ഉദ്യോഗം നേടിയെടുക്കുക യായിരുന്നു 
പല്പുവിന്റെ ലക്ഷ്യം. സ്വാമി വിവേകാനന്ദന്റെ നിര്‍ദ്ദേശം സ്വീകരിച്ച 
അദ്ദേഹം സമുദായത്തിന്റെ പരിവര്‍ത്തനത്തിനുവേണ്ടി ശ്രീനാരായണനെ 
കണ്ടെത്തുകയും അദ്ദേഹത്തെ മുന്‍നിര്‍ത്തി പ്രവര്‍ത്തനം ആരംഭിക്കുക 
യും ചെയ്തു. 

ശ്രീനാരായണന്‍ സാമുദായിക പ്രവര്‍ത്തനത്തിന്‌ തയ്യാറായ 
കാലഘട്ടത്തെ നമുക്ക്‌ തിരിച്ചറിയേണ്ടതുണ്ട്‌. 

ബ്രിട്ടീഷ്‌ ആധിപത്യം ഒന്നരനുറ്റാണ്ടിന്റെ പഴമയോടെ ഇന്ത്യയില്‍ 
ഭരണം തുടരുകയാണ്‌. ഇന്ത്യക്കാരെല്ലാം (ബിട്ടീഷ്‌ പ്രജകളായി 
ത്തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. (്രിട്ടന്റെ ചിന്താഗതിയെ അടിസ്ഥാനമാക്കിയ സിവില്‍ 
ര്രിമിനല്‍ നിയമങ്ങളാണ്‌ സമൂഹത്തെ നിയ്യന്ത്രിക്കുന്നത്‌. ഇംഗ്ലീഷ്‌ 
വിദ്യാഭ്യാസം സാര്‍വ്ൃവധ്രികമായെങ്കിലും ജാതീയതയ്ക്ക്‌ യാതൊരു 
ക്ഷതവും സംഭവിച്ചിട്ടില്ല. സാമ്പത്തികഘടന നിരന്തരം പരിവര്‍ത്തന 
വിധേയമായിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ഫാക്ടറി ഉല്പന്നങ്ങള്‍ വിപണി 
പിടിച്ചടക്കിയപ്പോള്‍ ജാതീയ ഉല്പാദന വ്യവസ്ഥ തകര്‍ന്നുതുടങ്ങി. 
പരിഷ്കരിച്ച ദായ്ക്രമങ്ങള്‍ ഫ്യൂഡല്‍ വ്യവസ്ഥിതിയുടെ സാമ്പത്തിക 
ഭദ്രത ഇല്ലാതാക്കുകയും ചെയ്തു. 

ഇത്തരം പരിവര്‍ത്തനോനമുഖമായ സാമുഹ്യ, സാമ്പത്തിക 
സാഹചര്യത്തില്‍ അധഃകൃതാവസ്ഥയില്‍ നിന്ന്‌ മോചനം നേടാന്‍ 
ശ്രമിക്കുക അതിജീവനം അര്‍ഹിക്കുന്ന സമുദായത്തിന്റെ മാര്‍ഗ്ഗമാണ്‌. 
പൊതുജനമില്ലാത്ത ജാതിസമൂഹം മാരതമായ ഇന്ത്യ 

ബ്രിട്ടീഷുകാര്‍ അധികാരം സ്ഥാപിച്ച്‌ ദേശവ്യാപകമായി കോടതി 
കളും വിദ്യാലയങ്ങളും ആശുപത്രികളും സ്ഥാപിച്ചതോടെയാണ്‌ ഇന്ത്യ 
ക്കാര്‍ പൊതുസ്ഥലങ്ങളിലേക്ക്‌ പ്രവേശിക്കുന്നത്‌. അതുവരെ ജാതീയമായി 
വിഭജിക്കപ്പെട്ട ഇന്ത്യന്‍ സമൂഹം നൂറ്റാണ്ടുകളായി തുടര്‍ന്ന സ്യമ്രദായ 
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പ്രകാരം സമുദായപരിസരത്തില്‍ മാത്രമാണ്‌ ഇടപഴകുന്നത്‌. എല്ലാവരും 
അനുസരിക്കേണ്ട നിയമങ്ങളും അവയുടെ തുല്യപരിഗണനയും സവര്‍ണ്ണ 
അവര്‍ണ്ണഭേദമില്ലാതെ ലഭിച്ച ചികിത്സയും ആര്‍ക്കും നേടാവുന്ന വിദ്യാഭ്യാ 
സവും ഇന്ത്യന്‍ ജാതിസമൂഹത്തെ മനുഷ്യനെക്കുറിച്ചും മനുഷ്യത്വത്തെ 
ക്കുറിച്ചും ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്തിത്തുടങ്ങി. 

(്രിട്ടീഷ്‌ പ്രജയായി പൊതുനിയമങ്ങളുടെ പിന്‍ബലത്തില്‍ 
പൊതുസ്ഥലങ്ങളിലേക്ക്‌ പ്രവേശിച്ച അധഃകൃതര്‍ അതിജീവനത്തിനു 
വേണ്ടി ജാത്യേതര ജീവിതമാര്‍ഗ്ഗങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുകയും അതോടൊപ്പം 
മറ്റ്‌ സമുദായങ്ങളെ പരിവര്‍ത്തനത്തിന്‌ പ്രേരിപ്പിക്കുകയും ചെയ്തു. 

പാശ്ചാതൃരുടെ നാഗരികതയെ ഇന്ത്യയിലെ സവര്‍ണ്ണര്‍ 
സ്വീകരിക്കുകയും അത്‌ ക്രമബദ്ധമായി അധഃകൃതരായ അടിത്തട്ടുകാരി 
ലേക്ക്‌ എത്തിച്ചേരുകയും ചെയ്യുന്നു. ബാഹ്യമായ അനേകം പരിവര്‍ത്തന 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ഇന്ത്യന്‍സമുഹം വിധേയമാകുന്നുണ്ടെങ്കിലും ആന്തരികമായ 
മാറ്റങ്ങളെ എല്ലാം തിരസ്‌ കരിക്കുന്ന ജാതീയത നൂറ്റാണ്ടുകളുടെ 
(പാകൃതാവസ്ഥയെ സംരക്ഷിക്കുന്നു. ഓരോ ജാതിക്കാരനും 
കീഴ്ത്തട്ടുകാരെ അധടകൃതരായി കാണുകയും തന്റെ ജാതീയമായ 
ഓന്നത്യത്തില്‍ അഭിമാനിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. മുകള്‍തട്ടിലുള്ള 
ജാതിക്കാരന്റെ മുമ്പില്‍ ഓരോ ഇന്ത്യക്കാരനും അപകര്‍ഷതാബോധം 
അനുഭവിക്കുന്നു. ഇരയും വേട്ടക്കാരനുമാകുന്ന അവസ്ഥ ഇന്ത്യന്‍ 
ജാതീയതയില്‍ മാത്രമാണുള്ളത്‌. ഓരോ ജാതിക്കാരനും മേല്‍ത്തട്ടിലും 
കീഴ്ത്തട്ടിലുമുള്ള ജാതിക്കാരോടാണ്‌ എപ്പോഴും ബന്ധപ്പെടുക. തൊട്ടു 
മുകളിലുള്ള ചൂഷകനായ ഉയര്‍ന്ന ജാതിക്കാരനോട്‌ വിദ്വേഷം വെച്ചു 
പുലര്‍ത്തുന്ന കീഴ്ജാതിക്കാരന്‍ ഏറ്റവും ഉയര്‍ന്ന തട്ടില്‍ ഉള്ളവരോട്‌ ; 
ര്രാഹ്മണനോട്‌, ഭക്തിയും ആദരവും പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു. അധഃകൃതാവസ്ഥ 
ശ്രേണീശൃംഖലയായിത്തീരുമ്പോള്‍ ജാതീയവ്യക്തിത്വങ്ങളുടെ മനസ്സ്‌ 
സാമ്പ്രദായികമായി ക്രമീകരിക്കപ്പെടുന്നു. ശൂദ്രന്‌ ത്രെവര്‍ണ്ണികരും 
അവര്‍ണ്ണന്‌ ശുദ്രരും കാലവിളംബം ഇല്ലാത്ത ശത്രുക്കളാണ്‌. 
ശൂര്രസന്യാസവും അധഃകൃതന്റെ മോക്ഷമാര്‍ഗ്ഗവും 

ക്രിമിനല്‍ നിയമം (ബ്രിട്ടീഷ്‌ പ്രജകള്‍ക്കെല്ലാം തുല്യശിക്ഷകള്‍ 
നല്‍കിയപ്പോള്‍ മത, ജാതി, നിയമങ്ങളുടെ ശക്തി ഭാഗികമായി തകര്‍ന്നു 
തൂടങ്ങി. മതം മാറ്റവും അധഃകൃതന്റെ സന്യാസവും നിയമവിധേയമായ 
വൃക്തിഗത തീരുമാനങ്ങളായി. 

ത്സ സന്യാസത്തിനുള്ള കടപ്പാട്‌ ശ്രീനാരായണഗുരു രേഖപ്പെടു 
ത്തുന്നത്‌ ബ്രിട്ടീഷുകാരോടാണെന്നത്‌ ശ്രദ്ധേയമാണ്‌. (്രിട്ടന്റെ ഭരണത്തി 
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നു മുമ്പ്‌ കീഴാളന്റെ സന്യാസവും ജാത്യേതര പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളും ൨ 


! 
കം 


ശിക്ഷ അര്‍ഹിക്കുന്ന അപരാധങ്ങളായിരുന്നു. സന്യാസവും മോക്ഷവും 
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ത്രൈവര്‍ണ്ണികര്‍ക്ക്‌ പ്രതേകിച്ച്‌ ബ്രാഹ്മണര്‍ക്ക്‌ മാത്രമാണ്‌ അനുവദിച്ചി 
രുന്നത്‌. 
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ഗാര്‍ഹിക ജീവിതത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഭാര്യയെ ഉപേക്ഷിച്ചാണ്‌ 
നാരായണന്‍ നാരായണഗുരുവായിത്തീരുന്നത്‌. ഭോഗത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
പരിത്യാഗത്തിലേക്ക്‌ എത്തിച്ചേരുക സാമ്പ്രദായിക സന്യാസത്തിന്‌ 
വിധിച്ചതല്ല. എന്നാല്‍ വ്യക്തിനിഷ്ഠമായ തീരുമാനങ്ങളെ സ്വീകരിക്കാനും 
അവയെ നടപ്പിലാക്കാനും ശ്രീനാരായണനെ ബ്രിട്ടീഷുകാരുടെ നിയമം 
അനുവദിച്ചു. യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ അവര്‍ണ്ണസന്യാസിയായ ശ്രീനാരായണന്‍ 
ഹൈന്ദവദര്‍ശനത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനതത്വങ്ങളെയാണ്‌ ലംഘിച്ചത്‌. 
അദ്ദേഹത്തിന്റെ ജാത്യാതീതമായ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ സെമിറ്റിക്‌ മതങ്ങളുടെ 
ആത്തരികമനുഷ്യത്വത്തെ പ്രഖ്യാപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ഇംഗ്ലീഷ്ഭാഷ 
ശ്രീനാരായണന്‍ അന്യമാണെങ്കിലും ഇംഗ്ലീഷ്‌ വിദ്യാഭ്യാസം നേടിയ 
സുഹൃത്തുക്കളുമായുള്ള ബന്ധവും അസാധാരണമായ പരിസര ജ്ഞാന 
വും കാലത്തേയും കാലഘട്ടത്തേയും ഉള്‍ക്കൊള്ളാന്‍ ശ്രീനാരായണനെ 
പ്രേരിപ്പിച്ചു. 

ധര്‍മ്മത്തെ കാലാനുസൃതമായി വ്യാഖ്യാനിക്കുമ്പോള്‍ പരധര്‍മ്മ 
ത്തെക്കുറ്ച്ചാണ്‌ നമുക്ക്‌ കൂടുതല്‍ അറിയേണ്ടത്‌. മറ്റു ജാതിക്കാരുടെ 
താഴിലൂകള്‍ ചെയ്യുന്നത്‌ പരധര്‍മ്മമാണെന്നു പറയുന്ന സ്മൃതികള്‍ 
അധര്‍മ്മം ചെയ്യുന്നവനെ വധിക്കണമെന്നും പ്രഖ്യാപിക്കുന്നു. ജാതീയ 
സമ്പദ്വ്യവസ്ഥ പരിവര്‍ത്തനങ്ങളില്ലാത്ത സാമ്പ്രദായിക ഉല്പന്നങ്ങളും 
സാമൂഹൃഘടനയുമാണ്‌. 

മനുഷ്യര്‍ വിഭിന്നജാതിയിലും യോനിയിലും ജനിക്കുന്നത്‌ 
പൂര്‍വ്വാര്‍ജ്ജിത കര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഫലമാണ്‌. സവര്‍ണ്ണന്റെ സുഭിക്ഷതയും 
ഓന്നത്യവും പൂര്‍വ്വജന്മങ്ങളുടെ സുകൃതമാണ്‌. പൂര്‍വ്വജന്മ പാപഫലമായ 
അധടകൃതന്റെ ദയനീയ ജീവിതത്തെ മാറ്റിത്തീര്‍ക്കാനുള്ള പ്രവര്‍ത്തനം 
പോലും ദൈവത്തേയും വിധിയേയും നിഷേധിക്കലാകുന്നു. മുജ്ജന്മഫല 
ങ്ങളെ അനുഭവിച്ചുതീര്‍ത്ത്‌ അധഃകൃതര്‍ വരുംജന്മത്തിനു വേണ്ട സുകൃത 
ത്തെ ശേഖരിക്കണം. ജാതീയമായ അധഃകൃതാവസ്ഥയെ വിധിയായി 
സ്വീകരിച്ച്‌ നിഷ്‌കാമമായി ഓരോരുത്തരും തങ്ങള്‍ക്ക്‌ ജാതീയത 
അനുവദിച്ച കര്‍മ്മം ചെയ്യണം. നിഷ്‌കാമകര്‍മ്മം എന്നത്‌ അധഃകൃതാവസ്ഥ 
യുടെ കാരണങ്ങളെ തിരിച്ചറിയാതെ അവസ്ഥയോട്‌ പ്രതികരിക്കാതെ 
ജീവിക്കലാണ്‌. 

ജാതീയതയെയും ജാതീയ ഉല്പാദന വ്യവസ്ഥയെയും നിഷേധി 
ക്കുന്ന ശ്രീനാരായണന്‍ യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ പ്രമാണബദ്ധമായ ഹൈന്ദവത 
യുടെ അടിസ്ഥാനദര്‍ശനത്തെയാണ്‌ നിരാകരിക്കുന്നത്‌. ഇത്തരം 
സാമ്പ്രദായികതയോടുള്ള നിഷേധാത്മക സമീപനങ്ങള്‍ സെമിറ്റിക്‌ 
മതങ്ങളുടെ മനുഷ്യസങ്കല്പത്തെയും സാഹോദര്യത്തെയും നന്മയേയും 
ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നു. 

ജീവിതത്തെയും പ്രപഞ്ചത്തെയും സംബന്ധിച്ച്‌ അനേകം 
വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍ നടത്തിയ ഹൈന്ദവദാര്‍ശനികത മനുഷ്യനെ ഭൂമിയില്‍ 
നിന്ന്‌ അനൃവല്‍ക്കരിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. ജീവിതത്തെ വിധിയായും, 
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സഞ്ചിതകര്‍മ്മങ്ങളുടെ ജന്മമായും മായയായും വ്യാഖ്യാനിച്ചവര്‍ 
തന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മത്തിന്റെ അവിച്ചിന്നരൂപമായി മനുഷ്യനേയും കണ്ടത്‌. 
മനുഷ്യനെ സവര്‍ണ്ണനും അവര്‍ണ്ണനും അധഃകൃതരുമാക്കിതീര്‍ത്തവരാണ്‌ 
അഹംബ്രഹ്മാസ്മിയും അഭേദചിന്തയും ഉത്ഘോഷിച്ചത്‌. തത്ത്വമസി എന്നു 
പ്രഖ്യാപിച്ചവരാണ്‌ ചണ്ഡാളനെ അറുപത്തിനാല്‌ അടിക്കപ്പുറത്തേക്ക്‌ മാറ്റി 
നിര്‍ത്തിയതും. 
അദ്ദൈതവും ശ്രീനാരായണനും 

(പപഞ്ചത്തേയും സമുഹത്തേയും സ്വന്തം ജീവിതത്തെയും 
നിഷേധിക്കുന്ന പരിത്യാഗിയുടെ നിസ്സംഗമാര്‍ഗ്ഗമല്ല ര്രീനാരായണന്‍ 
സ്വീകരിച്ചത്‌. മായാബന്ധിതമായ സംസാരസാഗരത്തെ പുറന്തള്ളി 
അകര്‍മ്മത്തില്‍ എത്തിച്ചേര്‍ന്ന്‌ മോക്ഷം നേടാനല്ല അദ്ദേഹം ശ്രമിച്ചത്‌. 
സഹജീവികളുടെ ദുരിതങ്ങളെ മോക്ഷസങ്കല്പവുമായി അദ്ദേഹം ബന്ധി 
പ്പിച്ചു. വ്യാവഹാരികവും പാരമാര്‍ത്ഥികവുമായി ജീവിതത്തെ വിഭജിക്കുന്ന 
ഹൈന്ദവ ആദ്ധ്യാത്മികവാദി ജീവിതത്തെ മായയുമായി ബന്ധിപ്പിക്കുന്നു. 
മായയെ നിഷേധിക്കുമ്പോഴാണ്‌ വൃവഹാരത്തെ തൃജിച്ച്‌ പാരമാര്‍ത്ഥിക 
സത്യത്തില്‍ എത്തിച്ചേരാനാവുക. രതികാമനകള്‍ ഉള്ള സാധാരണ 
ക്കാര്‍ക്ക്‌ മായയില്‍ നിന്ന്‌ രക്ഷപ്പെടാനാകില്ല. മായയെ നിഷേധിച്ച്‌ 
പാരമാര്‍ത്ഥിക സത്യത്തിലെത്താന്‍ കര്‍മ്മത്തേയും നിഷേധിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. 
കാരണം കര്‍മ്മമാണ്‌ വരുംജന്മങ്ങള്‍ക്ക്‌ കാരണമാകുന്നതും മോക്ഷത്തിന്‌ 
തടസ്സം നില്ക്കുന്നതും. 

ജാതിമതാതീതമായി മനുഷ്യനെ സങ്കല്പിച്ച ശ്രീനാരായണന്‍ പരി 
വര്‍ത്തനോന്മുഖമായ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ ചെയ്ത്‌ പാരമാര്‍ത്ഥിക സത്യത്തിലേക്കു 
ള്ള മാര്‍ഗ്ഗത്തെയാണ്‌ നിരസിച്ചത്‌. കര്‍മ്മനിരതനായ അദ്ദേഹത്തിന്‌ മോക്ഷ 
മല്ല അടുത്ത ജന്മമാണ്‌ ലഭിക്കുക. സമുദായത്തേയും സമുഹത്തേയും 
പരിവര്‍ത്തനത്തിന്‌ തയ്യാറാക്കിയ അദ്ദേഹം മനുഷ്യനും അവന്റെ വ്യക്തി 
ഗത സ്വത്വത്തിനും പ്രധാന്യം നല്‍കി. അലൈതത്തിന്റെയും അദ്വൈത 
ചിന്തയുടെയും അന്തസത്ത ഉള്‍ക്കൊണ്ട ശ്രീനാരായണന്‍ മനുഷ്യനെ മതാ 
ത്മകമായി കാണുകയും ബാഹ്യമായ വിഭജനങ്ങളെ ഭേദിക്കുകയും 
ചെയ്തു. പരമാണുവില്‍ പോലും ബ്രഹ്മസാന്നിദ്ധ്യത്തെ ദര്‍ശിച്ച ഭാരതീയത 
യെ ജാതീയമായി വിഭജിക്കാന്‍ ശ്രീനാരായണനു കഴിഞ്ഞില്ല. അഹം 
ബ്രഹ്മാസ്മിയും അഭേദചിന്തയും ഉള്‍ച്ചേര്‍ന്ന്‌ അദ്വൈതത്തെ ജാതീയമായി 
വിഭജിക്കുക തത്വജ്ഞാനത്തിന്റെ പ്രായോഗിക വൈരുദ്ധ്യമാണ്‌. 

ഇനി നമുക്ക്‌ മായയുടെ ഭാതിക പരിസരത്തെ പരിശോധിക്കേണ്ട 
തുണ്ട്‌. പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ ആദ്ധ്യാത്മികമെന്ന്‌ തോന്നാവുന്ന തലമാണ്‌ 
മായാവാദത്തിന്‌ ഉള്ളത്‌. പൂര്‍വ്വജന്മാര്‍ജ്ജിത കര്‍മ്മഫലമായി ഏതെങ്കിലും 
ജാതിശ്രേണിയില്‍ ജനിക്കുന്ന മനുഷ്യര്‍ ജീവിതകാലം മുഴുവന്‍ 
കര്‍മ്മവിധിയുടെ ഫലം അനുഭവിക്കുന്നു. രതികാമനകള്‍ക്കും ഭാതികാ 
സക്തികള്‍ക്കും വിധേയരാകുന്നു ആര്‍ക്കും ജീവിതത്തിന്റെ ദുരിതങ്ങള്‍ 


ക ഴും ദുഃഖങ്ങള്‍ക്കും എതിരെ പ്രതികരിക്കാനും സാമുഹ്യ സാമ്പത്തിക 


ഘടനയെ പരിവര്‍ത്തനപ്പെടുത്താനും കഴിയില്ല. അവരുടെ പരിവര്‍ത്തന 
മോഹങ്ങളും അതിനുവേണ്ട പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളും വിഫലമായ അദ്ധ്വാന 
ങ്ങളാണ്‌. കാരണം പൂര്‍വ്വനിശ്ചയമായ ജീവിതത്തെപോലെ സാമൂഹ്യ 
ഘടനയും പരിവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്ക്‌ അതീതമാണ്‌. ജാതീയ ഉല്പാദന 
വ്യവസ്ഥിതിയില്‍ ജീവിച്ച്‌ വരും ജന്മത്തിനുവേണ്ട സുകൃതം ശേഖരിക്കാം. 
വേദാധികാരവും യജ്ഞങ്ങളും ശൂര്രന്മാര്‍ക്കും അധഃകൃതര്‍ക്കും 
നിഷിധമായതുകൊണ്ട്‌ അവയ്ക്കുവേണ്ട സഹായം നല്കുകയാണ്‌ 
സുകൃതസമ്പാദ്യത്തിനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗം. ശേഖരിക്കപ്പെടുന്ന സുകൃതങ്ങളാണ്‌ 
വരുംജന്മങ്ങളില്‍ സവര്‍ണ്ണനേയും അവര്‍ണ്ണനേയും നിശ്ചയിക്കുന്നത്‌. 

ജന്മാന്തരങ്ങളില്‍ കുടെ മോക്ഷം നേടാന്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുക ഓരോ 
മനുഷ്യന്റെയും കടമയാണ്‌. അല്ലെങ്കില്‍ വ്യവഹാരകാലത്തെയും കര്‍മ്മ 
ത്തെയും നിഷേധിച്ച്‌ പാരമാര്‍ത്ഥികതലത്തില്‍ എത്തുന്നതിനു പരിത്യാഗി 
യായ സന്യാസി ആകണം. ജ്ഞാനത്തിന്റെ ദൈവസാന്നിദ്ധ്യം വ്യവഹാര 
കാലത്തിന്റെയും മായയുടെയും സൃഷ്ടിയായ അജ്ഞാനത്തെ തകര്‍ക്കു 
മ്പോഴാണ്‌ സംഭവിക്കുക. മായയുടെ അധീശത്വവര്‍ഗ്ഗതാല്പര്യങ്ങളെ 
നമുക്ക്‌ ഇവിടെ കണ്ടെത്താനാകുന്നു. പ്രപഞ്ചവും ജീവിതവും മായാബദ്ധ 
മാകുമ്പോള്‍ ആസക്തികള്‍ക്കും അജ്ഞാനത്തിനും അടിമപ്പെട്ട 
സാധാരണക്കാര്‍ക്ക്‌ എന്തും ചെയ്യാനും പ്രാകൃത്ക്രിയകളെ അനുഷ്ഠിക്കാ 
നുള്ള ആദ്ധ്യാത്മികമായ അനുവാദം ലഭിക്കുന്നു. മനുഷ്യന്റെയും (്രപഞ്ച 
ത്തിന്റെയും പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെല്ലാം മായയുടെ മുമ്പില്‍ അപ്രസക്തമാണ്‌. 
നരബലിയെയും മൃഗബലിയെയും വിഗ്രഹാരാധനയെയും മായ ഒരു 
പോലെ അംഗീകരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടാണ്‌ അഹംഡ്രഹ്മാസ്മിയും 
അഭദേദചിന്തയും തുടരുമ്പോഴും ചണ്ഡാളനെ അകറ്റിനിര്‍ത്താന്‍ മായാവാദി 
ക്ക്‌; അദ്വൈതവാദിക്ക്‌ കഴിയുന്നത്‌. 

ഹൈന്ദവ ആദ്ധ്യാത്മികത, പ്രത്യേകിച്ച്‌ ശങ്കരദര്‍ശനം, മായയേയും 
വ്യവഹാരകാലത്തെയും നിഷേധിക്കാത്ത സാധാരണക്കാരന്റെ ജീവിത 
ത്തിന്‌ ദാര്‍ശനികമായി പ്രാധാന്യം നല്കുന്നില്ല. പ്രപഞ്ചത്തേയും ജീവിത 
ത്തേയും തിരസ്കരിക്കുകയാണ്‌ ആദ്ധ്യാത്മികമാര്‍ഗ്ഗമെന്ന്‌ ഉത്ഘോഷി 
ക്കുന്ന മായാവാദം ബാഹൃതലത്തില്‍ വിഭിന്നദിശയില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന; 
(ചിന്തയും കര്‍മ്മവും വഴിപിരിഞ്ഞ) എന്നാല്‍ സുക്ഷ്മാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ശരി 
ചെയ്യുന്ന ഭാരതീയ മനുഷ്യനെ സൃഷ്ടിച്ചു. മതാത്മകപരിവേഷവും ആദ്ധ്യാ 
ത്മികപരിസരവും ഉണ്ടെങ്കിലും മായാവാദത്തിന്‌ തികച്ചും ഭാതികമായ 
താല്‍പര്യങ്ങളാണ്‌ ഉള്ളത്‌. സവര്‍ണ്ണാധിപതൃവും അതിന്റെ സാമ്പത്തിക 
ഘടനയും കാലാതീതമായി നിലനിര്‍ത്തുകയാണ്‌ മായാവാദത്തിന്റെ 
ലക്ഷ്യം. കര്‍മ്മവിധിയും ജന്മപരമ്പരയും നലകിയ ജാതീയതയില്‍ ഫലം 
ഇച്ഛിക്കാതെ കര്‍മ്മം ചെയ്യുമ്പോള്‍ സവര്‍ണ്ണന്റെ താല്പര്യങ്ങളാണ്‌ 
സംരക്ഷിക്കപ്പെടുക. 

അഹംബ്രഹ്മാസ്മിയേയും അഭേദചിന്തയേയും അദ്വൈതപരിസര 
ത്തില്‍ ഉള്‍ക്കൊണ്ട ശ്രീനാരായണന്‍ മാറിയ സാമ്പത്തിക രാഷ്ര്രീയ 


ഒൂലൈ-ആഅഗസ്റ്റ്‌ 2007 ം 


സാമൂഹൃഘടനയുമായി അവയെ ബന്ധിപ്പിക്കുന്നു. അതിന്‌ അദ്ദേഹം 
മതത്തിനുള്ളിലെ അഭേദാവസ്ഥ എന്ന സെമിറ്റിക്‌ ചിന്തയെ സ്വീകരിക്കു 
കയും ചെയ്തു. ബുദ്ധമതത്തില്‍ ജാത്യാതീതനായ മനുഷ്യന്‍ ഉണ്ടെങ്കിലും 
ശ്രീനാരായണനെ പ്രത ൃക്ഷമായും പരോക്ഷമായും സ്വാധീനിച്ചത്‌ ബ്രിട്ടീഷു 
കാരുടെ ലിബറല്‍ ചിന്താഗതിയായിരുന്നു. 

സാമുദായിക നവോത്ഥാനത്തിനു വേണ്ടി പ്രവര്‍ത്തിച്ച ശ്രീനാരാ 
യണന്‍ മായാവാദവും അദ്ൈതചിന്തയും സൃഷ്ടിച്ച സാമുഹ്യാവസ്ഥയെ 
മാത്രമല്ല ചിന്തയും കര്‍മ്മവും വ ൃത്ൃയസ്തമാക്കിയ ദര്‍ശനത്തെയും അതി 
ന്റെ പ്രണേതാക്കളേയും എതിര്‍ക്കേണ്ടതായിരുന്നു. എന്നാല്‍ ജാത്യാപമാന 
ങ്ങളും ജാതീയമഹത്വവും ഉള്‍ച്ചേര്‍ന്ന പാരമ്പര വ്യക്തിത്വമാണ്‌ ശ്രീനാരാ 
യണന്‌ ഉള്ളത്‌. 

തൊട്ടുമുകളിലുള്ള നായന്മാരെ എതിര്‍ത്ത ഈഴുവര്‍ സമഭാവനാ 
സിദ്ധാന്തത്തില്‍ കൂടെ സംഘടിച്ച്‌ നായന്മാരുടെ സാമ്പത്തികവും സാമൂ 
ഫ്ൃവുമായ സ്ഥാനം നേടാനാണ്‌ ശ്രമിച്ചത്‌. നായന്മാര്‍ പരദേശി ര്രാഹ്മണ 
രെ എതിര്‍ക്കുകയും അവരുടെ സ്ഥാനങ്ങളും സാമൂഹ്യമാന്യതയും ലഭി 
ക്കാന്‍ മുറവിളികുട്ടുകയും ചെയ്തു. പാശ്ചാത്യനാഗരികത ഇന്ത്യന്‍ ഉപരി 
വര്‍ഗ്ഗത്തില്‍ നിന്ന്‌ അടിത്തട്ടിലേക്ക്‌ പ്രവഹിക്കുന്നതുപോലെ സവര്‍ണ്ണന്റെ 
ഭാതികസാഹചര്യങ്ങളും മതാത്മകബിംബങ്ങളും ജാതീയമായ ശ്രേണീ 
ശൃംഖല വഴി അധഃകൃതരിലേക്കുവരെ എത്തിച്ചേരുന്നു. തനിക്ക്‌ ഇടപഴകാ 
ന്‍ കഴിയുന്ന മേല്‍ജാതിക്കാരനോട്‌ ശ്രതുതാമനോഭാവം പുലര്‍ത്തുന്ന 
കീഴ്ജാതിക്കാരന്‍ തനിക്ക്‌ അജ്ഞാതനായ ബ്രാഹ്മണനെ ഭയഭക്തിബഹു 
മാനത്തോടെയാണ്‌ ഓര്‍ക്കുക. ത്രൈവര്‍ണ്ണികരുമായി യാതൊരു ബന്ധവു 
മില്ലാത്ത അവര്‍ണ്ണന്‍ സവര്‍ണ്ണന്‍ സ്വയം പ്രചരിപ്പിച്ച ധര്‍മ്മത്തിന്റെയും 
സനാതനമുല്യങ്ങളുടെയും വക്താക്കളായി അവരെ കാണുന്നു. 

മലയാളി മെമ്മോറിയലിന്റെയും ഈഴുവമെമ്മോറിയലിന്റെയും 
പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെ പരിശോധിക്കുമ്പോള്‍ ജാതീയശൃംഖലയുടെ തൊട്ടു 
മുമ്പുള്ളവര്‍ തമ്മിലുള്ള സംഘട്ടനങ്ങളെ നമുക്ക്‌ കണ്ടെത്താനാകും. 
നായന്മാരുടെ സാമുഹ്യമാനൃതയിലേക്കും ഓഈദ്യോഗികസ്ഥാനങ്ങളിലേ 
ക്കും എത്തിച്ചേരാന്‍ ശ്രമിച്ച ഈഴുവര്‍ കീഴാളന്റെ നവോത്ഥാന പ്രസ്ഥാന 
ങ്ങളോട്‌ പ്രതികൂലമായ നിലപാടുകളാണ്‌ സ്വീകരിച്ചത്‌. സഹോദരന്‍ 
അയ്യപ്പനെ പുലയന്‍ അയ്യപ്പന്‍ എന്നുവിളിക്കാനുള്ള അധമബോധം 
അവര്‍ക്കുണ്ടായി. സഹോദരന്‍ അയ്യപ്പന്‍ ചെയ്ത മഹാപരാധം പുലയരെ 
മനുഷ്യരായി കണ്ട്‌ അവരുടെ കൂടെ ഇരുന്ന്‌ ഭക്ഷണം കഴിച്ചു എന്നതാണ്‌. 
ശ്രീനാരായണഗുരുവും ഈഴുവശിവനും 

(്രാഹ്മണന്റെ ദൈവമായ ശിവനെ പ്രതിഷ്ഠിച്ച ശ്രീനാരായണന്‍ 
എന്തുകൊണ്ട്‌ കീഴാളന്മാരുടെ ദൈവത്തെ സ്വീകരിച്ചില്ല എന്ന ചോദ്യം 
എക്കാലത്തും പ്രസക്തമാണ്‌. 

അദ്ദൈതത്തെയും അഹംബ്രഹ്മാസ്മിയെയും കുറിച്ച്‌ അറിവില്ലാ 
പഛ്ത അവര്‍ണ്ണരും അവരുടെ സവര്‍ണ്ണരോടുള്ള ഭയഭക്തിയുമാണ്‌ 


ര. വാക്ടുറ്റിവ്‌ 


പത്‌ 


ശ്രീനാരായണന്റെ ജാതീയമായ അടിത്തറ. ഉയര്‍ന്ന ധൈഷണികതയും 
ജാതിയ് ക്ക്‌ അതീതമായ മതബോധവും സ്വാംശീകരിച്ചെങ്കിലും 
ജാതിശൃംഖലയുടെ അധമബോധശത്തില്‍ നിന്നും മഹിമബോധത്തില്‍ 
നിന്നും അദ്ദേഹം വിമുക്തനായില്ല. കീഴാളന്റെ ഏതെങ്കിലും ഗോത്ര 
ദൈവത്തെ ശ്രീനാരായണന്‍ സ്വീകരിച്ചിരുന്നുവെങ്കില്‍ ഈഴുവരും മറ്റ്‌ 
അവര്‍ണ്ണരും ആ ദൈവത്തെ നിരസിക്കുകയാണുണ്ടാകുക. സ്വന്തം ജാതി 
യെയും വര്‍ഗ്ഗത്തെയും അധഃകൃതമായി കണ്ട അവര്‍ സ്വന്തം ദൈവത്തെ 
അധഃകൃതാവസ്ഥയുടെ പ്രതീകമാക്കി. കീഴാളന്മാരുടെ ദൈവങ്ങളുടെ 
പ്രവര്‍ത്തനപരിധി അവരുടെ സമുദായത്തിന്‌ അപ്പുറത്തേയ്ക്ക്‌ ഒരിക്കലും 
വ്യാപിച്ചിരുന്നില്ല. ബ്രാഹ്മണന്റെ ഓന്നത്യത്തെപോലെ അവരുടെ ദൈവ 
ങ്ങളുടെ ഓന്നത്യവും ശക്തിയും മഹത്തരമാണെന്ന്‌ അവര്‍ വിശ്വസിച്ചു. 
ഗോത്രദൈവങ്ങള്‍ ജാതിസമുഹത്തിലും തട്ടകദൈവങ്ങള്‍ ദേശത്തിലും 
(്രാഹ്മണദൈവങ്ങള്‍ വിശ്വവ്യാപകവുമായാണല്ലോ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌. 

ജാതീയതയുടെ ശ്രേണീബദ്ധമായ സവര്‍ണ്ണരോടുള്ള ബഹു 
മാനൃതയില്‍ നിന്നാണ്‌ ശ്രീനാരായണന്‍ ശിവനെ കണ്ടെത്തി പ്രതിഷ്ഠിക്കു 
ന്നത്‌. എന്തും ചെയ്യാന്‍ അനുവാദം നല്കിയ മായാവാദത്തിന്റെ മാര്‍ഗ്ഗത്തെ 
അദ്ദേഹം പിന്തുടരുകയായിരുന്നു. എന്നാല്‍ മായാവാദത്തിന്റെ ഭാതിക 
താല്പര്യങ്ങളെയും സവര്‍ണ്ണാധിഷ്ഠിത പ്രതൃയയ ശാസ്ത്രത്തെയും 
ശ്രീനാരായണന്‍ ബോധപൂര്‍വ്വം നിരസിക്കുകയുണ്ടായി. ശിവനില്‍ നിന്ന്‌ 
കണ്ണാടിയിലേയ്ക്കെത്തിയ ശ്രീനാരായണന്‍ ഹൈന്ദവതയുടെ മറ്റൊരു 
ദര്‍ശനത്തെയാണ്‌ വിഗ്രഹവല്‍ക്കരിച്ചത്‌. പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ സര്‍വ്വാംശങ്ങളി 
ലും, മനുഷ്യനിലും, (ബ്രഹ്മസാന്നിദ്ധ്യമുണ്ടെന്ന സത്യത്തെയാണ്‌ കണ്ണാടി 
യിലെ പ്രതിച്ഛായയില്‍ കൂടെ ശ്രീനാരായണന്‍ പ്രഖ്യാപിച്ചത്‌. അന്നുവരെ 
ത്രൈവര്‍ണ്ണികരില്‍ മാത്രം സ്ഥിതിചെയ്തിരുന്ന പ്രഹ്മത്തെ അവര്‍ണ്ണന്റെ 
ശരീരത്തിലേക്ക്‌ എത്തിക്കാനും അദ്ദേഹത്തിനു കഴിഞ്ഞു. 

സെമിറ്റിക്മതങ്ങളുടെ അടിസ്ഥാനമായ പ്രവാചകത്വവും പരിവര്‍ 
ത്തനത്വരയും ശ്രീനാരായണനെ അഗാധമായി സ്വാധീനിച്ചിരുന്നു. ഹൈന്ദവ 
സന്യാസിമാരുടെ പതിവുരീതിയായ മായാബദ്ധമായ വ്യാവഹാരിക 
കാലത്തില്‍ നിന്നുള്ള മോചനവും സ്വന്തം മോക്ഷത്തിനുവേണ്ടിയുള്ള പരി 
ത്യാഗവും അബദ്ധധാരണയാണെന്ന്‌ തിരിച്ചറിഞ്ഞ അദ്ദേഹം ദൈവസൃഷ്ടി 
കളെ സേവിക്കാനും അവരെ അധഃകൃതാവസ്ഥയില്‍ നിന്ന്‌ ഉദ്ധരിക്കാനും 
വേണ്ടി പരിശ്രമിച്ചു. ശ്രീനാരായണന്റെ മനുഷ്യത്വപരമായ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ 
വിധിസങ്കല്പത്തെയും പൂര്‍വ്വ ജന്മാര്‍ജ്ജിതകര്‍മ്മഫലമായ ജീവിതത്തെയു 
മാണ്‌ നിരാകരിച്ചത്‌. ആന്തരികമായി ഹൈന്ദവനായിരുന്നെങ്കിലും, ബാഹൃ 
മായി പാരമ്പര്യ മതത്തിന്റെ വക്താവായിരുന്നെങ്കിലും ശ്രീനാരായണന്‍ 
ശങ്കരസൃഷ്ടിയായ ്രാഹ്മണൃഹൈന്ദവതയെ സെമിറ്റിക്‌ മതങ്ങളുമായി 
സംയോജിപ്പിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. 

സെമിറ്റിക്മതങ്ങളോട്‌ വൈകാരികമായ അടുപ്പം പുലര്‍ത്തിയിരു 
ന്നുവെങ്കിലും നവോത്ഥാനത്തിനും ജാതിനവീികരണത്തിനും ശ്രീനാരായണന്‍ 


ഒലൈ-ആഗസ്റ്റ്‌ 207. 


ആശ്രയിച്ച മതബിംബങ്ങളും പരികല്പനകളും സവര്‍ണ്ണന്റേതു തന്നെ 
യായിരുന്നു എന്നത്‌ നിന്ദ്യമായ യാഥാര്‍ത്ഥ്യവും വിരോധാഭാസവുമാണ്‌. 

രബാഹ്മണരുടെ ദൈവമായ ശിവനെ പ്രതിഷ്ഠിച്ച ശ്രീനാരായണന്‍ 
മതപരമായ അനുഷ്ഠാനങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി അവര്‍ണ്ണരെ താന്ത്രികവിദ്യയും 
ആരാധനാ(കമങ്ങളും പരിശീലിപ്പിക്കുകയുണ്ടായി. നവീനമായ 
അനുഷ്ഠാന്രകമങ്ങളെ സൃഷ്ടിക്കുകയോ അവര്‍ണ്ണന്റെ ഗോത്രതാന്ത്രിക 
തയെ സ്വീകരിക്കുകയോ അല്ല അദ്ദേഹം ചെയ്തത്‌. ര്രാഹ്മണന്റെ 
അനുഷ്ഠാനങ്ങളെയും മ്ര്ത്രപാഠങ്ങളെയും (്രഹ്മവിദ്യാര്‍ത്ഥികളെ 
പരിശീലിപ്പിക്കുകയായിരുന്നു. സവര്‍ണ്ണ മേധാവിത്വത്തെ നേരിടാന്‍ 
സവര്‍ണ്ണന്റെ ആയുധത്തെ തന്നെ ഉപയോഗിച്ച ശ്രീനാരായണന്‍ 
യാഥാര്‍ത്ഥ്യത്തില്‍ ജാത്യാപമാനത്തിന്റെ പാരമ്പര്യത്തില്‍ നിന്നുകൊണ്ട്‌ 
സവര്‍ണ്ണരോടുള്ള ഭക്ത്യാദരവുകള്‍ പ്രകടിപ്പിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. 

ജാതീയപരിസരത്തില്‍ ജീവിക്കുന്ന ഏതൊരു ഭാരതീയനും 
അവര്‍ണ്ണന്റെ ശാന്തിവൃത്തിയെ നിരാകരിക്കുകയാണ്‌ പതിവ്‌. കീഴാളന്‍ 
മികച്ച സദ്യവെയ്പുകാരനാണെങ്കിലും ര്രാഹ്മണസദ്യയെ ഓര്‍ത്ത്‌ 
അഭിമാനിക്കുന്നവരാണല്ലോ നമ്മള്‍. 

മനുഷ്യനെ ജാതീയപരിസരത്തില്‍ നിന്ന്‌ മോചിപ്പിക്കാന്‍ ശ്രമിച്ച 
ശ്രീനാരായണന്‍ ജാതീയതൊഴിലുകളെയും നിരാകരിച്ചു. ഇംഗ്ലീഷ്‌ 
വിദ്യാഭ്യാസത്തിനും വൃവസായത്തിനും പ്രാധാന്യം നല്‍കിയ അദ്ദേഹം 
മനുഷ്യന്‍ പ്രാചീനതയുടെ ഭണ്ഡാരമാകാതെ നവീനതയുടെ വക്താവാ 
കണമെന്ന്‌ ഉത്ബോധിപ്പിച്ചു. ശ്രീനാരായണന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളും പ്രഖ്യാ 
പനങ്ങളും മറ്റ്‌ അധഃകൃതസമുദായങ്ങളുടെ ഉയര്‍ത്തെഴുന്നേല്പിനും 
നവോത്ഥാനത്തിനും കാരണമായി. 
മതാത്മക മനുഷ്യനില്‍ നിന്ന്‌ ജാതികോമരത്തിലേക്ക്‌ 

ബ്രിട്ടീഷ്‌ ഭരണത്തോടെ സെമിറ്റിക്‌ മതത്തിന്റെ ആന്തരികസത്ത 
ഉള്‍ക്കൊണ്ട ശ്രീനാരായണനെ പോലുള്ള ഗുരുക്കന്മാര്‍ അവയെ അഹം 
(്രഹ്മാസ്മിയുമായും അഭേദചിന്തയുമായും ബന്ധപ്പെടുത്തി ഹൈന്ദവ 
മതത്തില്‍ വിഭാഗീയത ഇല്ലാത്ത സാഹോദര്യത്തെ സ്ഥാപിക്കാനാണ്‌ 
ശ്രമിച്ചത്‌. ശ്രീനാരായണന്റെ ജാതിവിരുദ്ധ ഉപകരണങ്ങള്‍ ര്ബാഹ്മണന്റേ 
താണ്‌ എന്നത്‌ നവോത്ഥാനത്തിന്റെ അപചയത്തിന്‌ കാരണമായിത്തീര്‍ന്നു. 

ജാതിശൃംഖലയിലെ ശ്ര്രുമിധ്രഭാവങ്ങളുടെ ദാര്‍ഡട്യമാണ്‌ 
നായന്മാരുടെ സാമുഹ്ൃമാന്യതയും അധികാരവും പിടിച്ചടക്കാനുള്ള ഈഴു 
വന്റെ എക്കാലത്തെയും പരിശ്രമങ്ങള്‍ തെളിയിക്കുന്നത്‌. നായന്മാരുടെ 
മനോഭാവങ്ങളും തികച്ചും സാമ്പ്രദായിക ജാതീയവൈര്യങ്ങളെ ഉള്‍ക്കൊ 
ള്ളുന്നു. തൊട്ടുമുകളിലുള്ളവരോട്‌ ഏറ്റുമുട്ടുമ്പോഴും നായരും ഈഴു 
വനും ഒരുപോലെ ആന്തരികമായി ത്രൈവര്‍ണ്ണികരോട്‌ വിധേയത്വവും 
ഭക്തിയും പ്രകടിപ്പിക്കുന്നു. 

ജാതിയെ നിര്‍മ്മാര്‍ജ്ജനം ചെയ്ത്‌ മതത്തിന്റെ ഉള്ളില്‍ 

കരനുഷ്യസാഹോദര്യത്തെ സൃഷ്ടിക്കാന്‍ (ശ്രമിച്ച (ശ്രീനാരായണന്റെ 
0 ഷ്‌... വാമുറ്റിവ്‌ 


പരിശ്രമങ്ങള്‍ ഇന്ത്യന്‍ ജനാധിപത്യത്തില്‍ സംഘടിത ജാതിയുടെ 
ആധിപത്യമായി അധഃപതിക്കുന്നു. അധഃകൃതന്റെ മോക്ഷസ്തവമായ 
ശ്രീനാരായണന്റെ ദര്‍ശനം ഈഴുവരുടെ അര്‍ത്ഥരഹിതമായ ജപമന്ത്രമായി 
തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. കീഴാളരുടെ വിമോചനത്തിന്‌ ഈഴുവര്‍ വിഘാതം 
സൃഷ്ടിക്കുമ്പോഴും ജാതിശൃംഖലയുടെ അധമ, മഹിമ ബോധങ്ങളുമായി 
അധഃകൃതര്‍ പോരാട്ടം തുടരുന്നു. അവരും ആരാധിക്കുന്നത്‌ സവര്‍ണ്ണ 
നേയും സവര്‍ണ്ണന്റെ മതബിംബങ്ങളേയുമാണ്‌. 


ആശംസകളോടെ... 


രാന്താ സ്റോഴ്‌സ്‌ 


ടെലിഫോണ്‍ എക്സ്ചേഞ്ചിന്‌ സമീപം, 
വലിയങ്ങാടി, കൊല്ലങ്കോട്‌ 
വിളിക്കുവാന്‍ : 04923 262547 


ഞങ്ങള്‍ നിങ്ങള്‍ക്കായി കരുതിയിരിക്കുന്നവ -...... 
മഗേളവേളകളെ ധന്യമാക്കി, ഓര്‍മ്മകളെ താലോലിച്ചുണര്‍ത്തുവാന്‍ 
ആവശ്യമായ ഗുണമേന്മയേറിയതും മിതമായ വിലയുള്ളതുമായ 
വിവിധയിനം രിഫ്റ്റ്‌ ഐറ്റംസ്‌, പൊന്നോമനകളെ 
അണിയിച്ചൊരുക്കുവാന്‍ നോവല്‍റ്റി ഐറ്റംസ്‌, 
ഗോള്‍ഡ്‌ കവറിംഗ്‌ ആഭരണങ്ങള്‍ കൂടാതെ എല്ലാവിധ സ്നേഷനറി 
സാധനങ്ങള്‍, സ്്രീല്‍, ചെമ്പ്‌, ഓട്ടുപാത്രങ്ങള്‍, പ്ലാസ്റ്റിക്‌ ഐറ്റംസ്‌, 
കളിക്കോഷുകള്‍, സ്കൂര്‍ ബാഗുകള്‍, നോട്ട്പുസ്തകങ്ങള്‍ മുതലായവ. 


നന്തി തതതതത്ത്തത്ത്തത്ത്തത്തെ 


. ബലുലൈ-അഗസ്റ്റ്‌ 2007, ര 


ലേഖനം 
ആഗഗോളികരണെത്തിന്റെ ബലതന്ത്രം 
പ്രൊഫ. എം. ശ്രീധരന്‍ 


(ആ ഗോളീകരണമെന്ന ചരിത്ര്ര്രകിയയ്ക്ക്‌ ഇതിനകം 
അരനുറ്റാണ്ടിലേറെ പ്രായമായിരിക്കുന്നു. ആഗോളീകരണമെന്നത്‌ 
പലര്‍ക്കും പലതാണ്‌. ഒരു നിര്‍വചനത്തിനകത്ത്‌ ക്ലിപ്തപ്പെടുത്താനാ 
കാത്ത അനേകം അര്‍ത്ഥതലങ്ങളുള്ള പ്രതിഭാസമാണത്‌. പക്ഷേ, ഒരു 
കാര്യത്തില്‍ എല്ലാവരും യോജിക്കുമെന്ന്‌ തോന്നുന്നു, അത്‌ മുതലാളിത്ത 
ത്തിന്റെ ഇന്നത്തെ വികസിതരൂപമാണെന്നതില്‍. 

(ബരിട്ടാനിക്കയില്‍ ആഗോളീകരണത്തെ നിര്‍വചിച്ചിരിക്കുന്നത്‌ 
ഇങ്ങനെയാണ്‌ : വയര്‍ലസ്സും ഇന്റര്‍നെറ്റും ഉപയോഗിച്ചുള്ള ആശയ 
വിനിമയത്തിന്റെയും ഇലക്ട്രോണിക്‌ വ്യാപാര ഇടപാടിന്റെയും 
പിന്‍ബലത്തോടെയുള്ള മുതലാളിത്തത്തിന്റെ വികസിതരുപം. 
ഇതോടൊപ്പം അത്‌ തദ്ദേശീയമായ പാരമ്പര്യവും പ്രാദേശികമായ 
വ്യതിരിക്തതയും നശിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ തല്‍സ്ഥാനത്ത്‌ സജാതീയമായ ഒരു 
ലോകസംസ്കാരം പടുത്തുയര്‍ത്താന്‍ ശ്രമിക്കുന്നു. 

പലരും ഇതിനെ മുഖ്യമായും ഒരു സാമ്പത്തിക പ്രതിഭാസ 
മായാണ്‌ കാണുന്നത്‌. അന്തര്‍ദ്ദേശീയ വ്യാപാരത്തിന്റെയും മൂലധന 
നിക്ഷേപത്തിന്റെയും ഫലമായുള്ള ദേശീയ സമ്പദ്വ്യവസ്ഥകളുടെ 
വര്‍ദ്ധമാനമായ ഏകീകരണമെന്നാണിവര്‍ അതിനെ നിര്‍വചിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

ഇടതുപക്ഷ വിമര്‍ശകര്‍ അതിനെ മറ്റൊരു വിധത്തിലാണ്‌ 
കാണുന്നത്‌. യാതൊരുവിധ ജനാധിപത്യ്രര്രിയയ്ക്കോ ദേശീയ 
സര്‍ക്കാരിന്റെ സുക്ഷ്മപരിശോധനയ്ക്കോ വിധേയമല്ലാത്ത ബഹുരാഷ്ട്ര 
വ്യാപാര ബാങ്കിംഗ്‌ സ്ഥാപനങ്ങളുടെ ആധിപത്യത്തിന്‍കീഴില്‍ ആഗോളീ 
കരിക്കപ്പെട്ട ഒരു സാമ്പത്തികവ്യവസ്ഥയുടെ സൃഷ്ടിക്കായുള്ള ലോക 
വ്യാപക്രശമമായാണ്‌ ഈ പ്രതിഭാസത്തെ അവര്‍ കാണുന്നത്‌. 

മുതലാളിത്തത്തിന്റെ സാഹചര്യത്തില്‍, സാമ്പത്തികവും 
സാമൂഹികവും സാങ്കേതികവുമായ രാഷ്ട്രാന്തര കൈമാറ്റത്തിന്റെ 
ദ്രുതഗതിയിലുള്ള വികാസമെന്ന്‌ ആഗോളീകരണത്തെ നമുക്ക്‌ ചുരുക്കി 
നിര്‍വചിക്കാം. നാം ഇതിനെ ഏതുരീതിയില്‍ നിര്‍വചിച്ചാലും അതിന്റെ 
സ്വാധീനം വിവിധ രുപത്തില്‍ ലോകമെമ്പാടും ഇന്ന്‌ പ്രത്യക്ഷമാണ്‌. 

സ്ഥലവും കാലവും ചുരുങ്ങി ഭുതലമാകെ ഒരു ആഗോള 
ഗ്രാമമായി ഇന്ന്‌ മാറിയിരിക്കുന്നു. ലോകത്തിന്റെ ഏതു കോണില്‍ 


. വറക്ള്‍റ്റിവ്‌ 


പി 


സംഭവിക്കുന്ന കാരൃവും ലൈവ്‌ ആയി നമ്മുടെ സ്വീകരണമുറിയില്‍ 
എത്തുന്നു. അല്ലെങ്കില്‍ കംപ്യൂട്ടറിലൂടെ നമുക്ക്‌ അറിയാനാകുന്നു. 
വ്യക്തികള്‍ തമ്മിലുള്ള ആശയവിനിമയവും സുസാദ്ധ്യമായിത്തീര്‍ന്നു. 
ഒരിടത്തുനിന്ന്‌ മറ്റൊരിടത്ത്‌ എത്തുന്നതിനും സമയമെടുക്കുന്നില്ല. 
പ്രശസ്ത ഫ്യൂച്ചറോളജിസ്റ്റായ അല്‍വിന്‍ ടഫ്ളര്‍ ഈ പ്രതിഭാസത്തെ 
ചരിത്രത്തിന്റെ ദ്രുതവല്‍ക്കരണമെന്ന്‌ വിശേഷിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. കണ്ടുകൊണ്ടി 
രിക്കെ ഈ ലോകം മാറിമാറിവരുന്ന പ്രതിഭാസം മുമ്പൊരിക്കലും 
സംഭവിച്ചതല്ല. വിഭ്രമജനകമായ ഈ പ്രതിഭാസത്തിന്റെ വിവിധ വശങ്ങള്‍ 
ചര്‍ച്ചചെയ്യുന്ന ഗ്രന്ഥമാണ്‌ ടഫ്ളറുടെ ഫ്യൂച്ചര്‍ ഷോക്ക്‌. 1970 ല്‍ 
പ്രസിദ്ധീകരിച്ച ഈ ഗ്രന്ഥത്തിന്‌ അന്ന്‌ വലിയ പ്രചാരം ലഭിച്ചിരുന്നു. 

ലോകം ചെറുതായതോടെ ദേശീയ രാഷ്ര്രങ്ങളുടെ പ്രധാന്യം 
കുറഞ്ഞു. തല്‍സ്ഥാനത്ത്‌ വിവിധ അന്താരാഷ്ര്ര ഗ്രൂപ്പുകളും 
സംഘടനകളും ഉയര്‍ന്നുവന്നു. യൂറോപ്യന്‍ യൂണിയന്റെയും ഒപ്പെക്‌ 
രാഷ്ട്രങ്ങളുടെയും ആസിയാന്‍ ഗ്രുപ്പിന്റെയും ഒക്കെ രൂപീകരണം ഒറ്റപ്പെട്ട 
സംഭവങ്ങളല്ല. ദേശീയ രാഷ്ട്രങ്ങളുടെ അതിരുകള്‍ ഒന്നിനൊന്ന്‌ പോറസ്‌ 
ആയിക്കൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌. ഓരോ രാജ്യവും ഓരോ ദ്വീപെന്ന പഴയ 
അവസ്ഥ ഇനി അധികകാലം തുടരാനാകില്ല. 

രാഷ്ര്രീയരംഗത്തെ ഇതിന്റെ പ്രതിധ്വനിയും പ്രസക്തമാണ്‌. 
നിലവിലുള്ള രാഷ്ര്രീയ സിദ്ധാന്തങ്ങളും പ്രത്യയശാസ്‌ (തങ്ങളും 
കാലഹരണപ്പെടുകയോ അപ്രസക്തങ്ങളായിത്തീരുകയോ ചെയ്തിരി 
ക്കുന്നു. അന്മാരാഷ്ര്രട സാമ്പത്തിക ബലങ്ങളാണ്‌ രാഷ്രീയ തീരുമാന 
ങ്ങളെ നിര്‍ണായകമായി സ്വാധീനിക്കുന്നത്‌. അധികാരത്തിലെ; 


രാഷ്രീയ കൂട്ടുകെട്ടുകളുടെ പ്രഖ്യാപിത നയങ്ങളെന്തുതന്നെയായാലു 
ന്തിമതീരുമാനങ്ങളെ അത്‌ കാര്യമായൊന്നും സ്വാധീനിക്‌ രുന്നില്ല. 
നിലവിലുള്ള സാമ്പത്തിക ബലങ്ങളെ മറികടക്കാനുള്ള സ്വത്ന്ത്രരാഷ്ട്ര 
ങ്ങളുടെ കഴിവും ഇല്ലാതായിക്കൊണ്ടിരിക്കുകയാണ്‌. വേള്‍ഡ്‌ ദ്രേഡ്‌ 
ഓര്‍ഗനൈസേഷന്റെ ചര്‍ച്ചകള്‍ വിരല്‍ചുണ്ടുന്നതും ഈ ദിശയിലേക്കാണ്‌. 
ഒറ്റപ്പെട്ട രാഷ്ട്രങ്ങളുടെ ശബ്ദത്തിന്‌ അവിടെ വലിയ പ്രസക്തിയില്ല. മറിച്ച്‌, 
കൂട്ടായ വിലപേശല്‍കൊണ്ട്‌ മാത്രമേ എന്തെങ്കിലും പ്രയോജനമുള്ളൂ. 
ഇത്‌ ഏവര്‍ക്കും സന്തോഷം നല്‍കുന്ന കാരൃമൊന്നുമല്ല. 
ആഗോളീകരണ ല്രരക്രിയകള്‍ക്കിടയില്‍ രാഷ്ട്രാന്തരീയതലത്തില്‍ ദുര്‍ബല 
രാഷ്ട്രങ്ങളും ദേശീയതലത്തില്‍ ജനവിഭാഗങ്ങളും കുടുതല്‍ പ്രാന്ത 
വല്‍ക്കരിക്കപ്പെടുന്നു എന്നത്‌ ഒരു യാഥാര്‍ത്ഥ്യമാണ്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ 
അവരുടെ ചെറുത്തുനില്പിന്‌ ഒരു രാഷ്ട്രാന്തരീയ സ്വഭാവം കൈവന്നി 
ട്ടുണ്ട്‌. ഈ പ്രതിഭാസത്തിന്റെ അടിസ്ഥാന ബലതന്ത്രം തിരിച്ചറിയുന്നതും 
അത്തരം ചെറുത്തുനില്പിന്റെ വിജയത്തിന്‌ അനിവാര്യമാണ്‌. 
തീര്‍ച്ചയായും സാമ്പത്തികരംഗത്തെ ആഗോളീകരണമാണ്‌ 
ദൂരവ്യാപകമായ പ്രത്യാഘാതങ്ങള്‍ക്ക്‌ അടിസ്ഥാനം. കൂടുതല്‍ 


ചര്‍ച്ചചെയ്യപ്പെട്ടതും പ്രതിഷേധത്തിന്‌ ഇടയാക്കിയതും അതുതന്നെ 


പ 


ഒൂലൈ-അഗസ്റ്റ്‌ 2007... 


ഥാ * 


പ്രശസ്ത സാമ്പത്തിക ശാസ്‌ത്രജ്ഞനായ ജഗദീഷ്‌ ഭഗവതിയുടെ 
അഭിപ്രായത്തില്‍ സാമ്പത്തിക ആഗോളീകരണം കൊണ്ട്‌ അര്‍ത്ഥ 
മാക്കുന്നത്‌ ദേശീയ സമ്പദ്വ്യവസ്ഥയെ അന്തര്‍ദേശീയ സമ്പദ്വ്യവസ്ഥ 
യുമായി സംയോജിപ്പിക്കുക എന്നതാണ്‌. കോര്‍പ്പറേഷനുകളുടെയും 
ബഹുരാഷ്ര്രകമ്പനികളുടെയും ആഭിമുഖ്യത്തിലുള്ള നേരിട്ടുള്ള 
വിദേശമൂലധനനിക്ഷേപവും വ ്യാപാരവും തൊഴിലാളികളുടെ പൊതുവെ 
സാമാന്യജനങ്ങളുടെയും അതുപോലെ തന്നെ സാങ്കതികവിദ യുടെയും 
അന്തര്‍ദേശീയ പ്രവാഹവും അതില്‍ ഉള്‍ക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. 

സാമ്പത്തികരംഗത്തെ ആഗോളീകരണത്തിന്റെ ഏറ്റവും 
ശക്തവും വ്യക്തവുമായ ഉദാഹരണമാണ്‌ ചൈന. വിപ്ലവാനന്തരം 
ദീര്‍ഘകാലം ചൈനീസ്‌ സമ്പത്തികവ ൃയവസ്ഥ ലോകസമ്പദ്വ്യവസ്ഥയില്‍ 
നിന്ന്‌ ഒറ്റപ്പെട്ടായിരുന്നു നിലനിന്നത്‌. ഈ നില തുടരുന്നത്‌ ആത്മഹത്യാ 
പരമായിരിക്കുമെന്ന തിരിച്ചറിവാണ്‌ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌ നേതൃത്വത്തെ ഒരു 
പുനര്‍വിചിന്തനത്തിന്‌ നിര്‍ബന്ധിതരാക്കിയത്‌. സോവിയറ്റ്‌ യൂണിയന്റെ 
പതനവും ഇതിനു പ്രേരണയായി. തുടര്‍ന്ന്‌ 1980-കളില്‍ നാം കാണുന്നത്‌ 
വിദേശമൂലധന നിക്ഷേപത്തിന്റെ ചൈനയിലേക്കുള്ള ഒഴുക്കാണ്‌. 
നിക്ഷേപത്തിന്‌ അനുകൂലമായ പല സാമ്പത്തിക പരിഷ്കാരങ്ങളും 
ചൈനീസ്‌ നേതൃത്വം നടപ്പിലാക്കി. ലോകം നോക്കിനില്‍ക്കെ, അവിടെ 
സോഷ്യലിസ്റ്റ്‌ ഉല്പാദനബന്ധങ്ങള്‍ മാര്‍ക്കറ്റ്‌ സമ്പദ്വ്യവസ്ഥയ്ക്ക്‌ 
അനുരൂപകമായ മുതലാളിത്ത ഉല്പാദനബന്ധങ്ങള്‍ക്ക്‌ വഴിമാറി 
ക്കൊടുക്കുന്ന ദയനീയമായ കാഴ്ചയാണ്‌ കണ്ടത്‌. സമ്പദ്വ്യവസ്ഥയുടെ 
ഈ മുതലാളിത്തരുപവും രാഷ്ട്രീയരംഗത്തെ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌ ചട്ടക്കൂടും 
തമ്മിലുള്ള വൈരുദ്ധ്യമാണ്‌ ആധുനിക ചൈന നേരിടുന്ന മുഖ്യപ്രശ്നം. 
അത്‌ നാളെ എങ്ങനെ പരിഹരിക്കപ്പെടുമെന്ന്‌ മാര്‍ക്സിസം തന്നെ 
വ്യക്തമാക്കിയിട്ടുണ്ട്‌. 

ആഗോളീകരണം സാംസ്കാരികതലത്തിലുളവാക്കിയ പ്രത്യാ 
ഘാതങ്ങളും ഒട്ടും അപ്രധാനമല്ല. വേഷവും ഭാഷയും ഭക്ഷണരീതിയും 
കലയും സാഹിത്യവും കൊണ്ട്‌ വിഭിന്നമായ എണ്ണമറ്റ സാംസ്കാരിക 
രൂപീകരണങ്ങള്‍ ഇന്ന്‌ ലോകത്തുണ്ട്‌. ഈ വൈവിധ്യങ്ങളെല്ലാം 
മറികടന്നുകൊണ്ട്‌ സജാതീയമായ ഒരു ലോകസംസ്കാരം ഇന്ന്‌ 
ഉയര്‍ന്നുവരികയാണോ ? അതല്ല, ഉയര്‍ത്തിക്കൊണ്ടുവരികയാണോ ? 
ഇതിനെ സാംസ്‌കാരിക അധിനിവേശമെന്നാണ്‌ വിമര്‍ശകര്‍ വിശേഷിപ്പി 
ക്കുന്നത്‌. ഇതിനകം ലോകത്തെ പല ഭാഷകളും ഇല്ലാതായിട്ടുണ്ട്‌. 
അവയെല്ലാം ലിപികളില്ലാത്തവയാണെന്ന്‌ നാം സമാധാനിച്ചിരുന്നു. പക്ഷേ, 
അടുത്ത ഈഴം ലിപികളുള്ള ഭാഷകളുടേതാണെന്ന്‌ വരുമോ ? 
ഫാസ്റ്റ്ഫുഡും ഡൌനാട്ടും നമ്മുടെ സംസ്‌കാരത്തിന്റെ ഭാഗമായിക്കൊ 
ണ്ടിരിക്കുകയല്ലലേ  മാര്‍ജിന്‍ഫ്രഫീ മാര്‍ക്കറ്റുകള്‍ നമ്മുടെ ഗ്രാമങ്ങളില്‍ 
പ്പോലും കടന്നുവന്നില്ലേ ? ടെലിവിഷനില്‍ കുട്ടികള്‍ക്ക്‌ കാണാന്‍ 
ഏറെയിഷ്ടം വിദേശ ചാനലുകളാണ്‌. ഇതിനിടയിലാണ്‌ ആദിവാസി 


കളുടെയും മറ്റ്‌ ദുര്‍ബല-ന്യൂനപക്ഷ വിഭാഗങ്ങളുടെയും (പാകൃത 
സംസ്‌കാരങ്ങള്‍ അതിന്റെ തനിമയോടെ നിലനിര്‍ത്തണമെന്ന ഒരുതരം 
സാംസ്കാരിക മൌലികവാദം. 

സാംസ്‌കാരികതലത്തിലെ ഈ ഒഴുക്ക്‌ ഏകപക്ഷീയമല്ലെന്ന 
താണ്‌, പക്ഷേ വസ്തുത. ഇങ്ങോട്ടുള്ള ഒഴുക്കേ നാം അറിയുന്നുള്ളൂ. 
തിരിച്ചങ്ങോട്ടും ഒഴുക്കുണ്ടെന്നതാണ്‌ സത്യം. ഒരുപക്ഷെ, അല്പം ശക്തി 
കുറഞ്ഞായിരിക്കുമെന്നു മാര്തം. ഉദാഹരണത്തിന്‌, ഇന്ത്യയുടെ 
സസ്യഭക്ഷണരീതിക്ക്‌ യൂറോപ്യന്‍ രാജ്യങ്ങളില്‍ നല്ല സ്വാധീനം 
ചെലുത്താന്‍ ഇതിനകം കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ആയുര്‍വേദത്തിനും യോഗയ്ക്കും 
കഥകളിക്കും ഇന്ന്‌ നല്ല ലോകമാര്‍ക്കറ്റുണ്ട്‌. 
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ചരിത്രത്തില്‍ മുമ്പും വമ്പിച്ച മാറ്റങ്ങള്‍ ഉണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. കൃഷി 
യുടെ ആരംഭവും വ്യാവസായിക വിപ്ലവവും ഇതില്‍ എന്തുകൊണ്ടും 
വേറിട്ടുനില്‍ക്കുന്ന സംഭവങ്ങളായിരുന്നു. അത്‌ നമ്മുടെ ജീവിതരീതിയെ 
അടിമുടി മാറ്റീത്തീര്‍ത്തു. ആഗോളീകരണ്രപ്രകിയ മാനവചരിത്രം 
അഭിമുഖീകരിച്ച മുന്നാമത്തെ സമൂല പരിവര്‍ത്തനമാണെന്ന്‌ അല്‍വിന്‍ 
ടഫ്ളര്‍ സമര്‍ത്ഥിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ചരിത്രത്തിലെ ഈ വമ്പിച്ച മാറ്റങ്ങളുടെ ബല 
ത്രന്രം നിര്‍ണയിക്കുന്ന ചാലകശക്തി എന്താണ്‌ ? ഈ മാലികചോദ്ൃത്തി 
നുള്ള ഉത്തരം നാം കണ്ടെത്തേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 

ചരിത്രത്തെ ഭാതികവാദത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ വ്യാഖ്യാനിച്ചു 
മാര്‍ക്സ്‌ കണ്ടെത്തിയ ഉത്തരം വര്‍ഗസമരമാണെനായിരുനു. ചരിത്രത്തെ 
രാഷ്ര്രീയരംഗത്തെ മാറ്റമായി ലഘൂകരിച്ചു കാണുന്നവര്‍ക്ക്‌ മാത്രമേ ഇത്‌ 
അംഗീകരിക്കാന്‍ കഴിയൂ. വര്‍ഗസമരമാണോ മാറ്റുമെന്ന പ്രക്രിയയ്ക്ക്‌ 
തുടക്കംകുറിക്കുന്നത്‌ ? വര്‍ഗസമരമായിരിക്കില്ലല്ലോ കൃഷിക്ക്‌ പ്രാരംഭം 
കുറിച്ചിരിക്കുക. എല്ലാ കണ്ടെത്തലുകളും മനുഷ്യന്റെ സര്‍ഗാത്മകതയുടെ 
സഫലീകരണമാണെന്ന്‌ ദാര്‍ശനികനും വിപ്ലവകാരിയുമായിരുന്ന 
എം.എന്‍.റോയ്‌ സമര്‍ത്ഥിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ആദ്യത്തെ കര്‍ഷകന്‍ ആരായിരു 
ന്നെന്നോ അതിന്‌ അയാളെ പ്രേരിപ്പിച്ചത്‌ എന്തായിരുന്നെന്നോ ഇന്ന്‌ നാം 
ചര്‍ച്ച ചെയ്യുന്നതില്‍ അര്‍ത്ഥമില്ല. അത്‌ നമുക്ക്‌ അറിയാനാകുമെന്ന്‌ 
തോന്നുന്നില്ല. പക്ഷേ, അത്‌ എന്തുതന്നെ ആയിരുന്നാലും കലപ്പയെന്ന 
ആദിമമായ യ്യ്ത്രത്തിന്റെ കണ്ടെത്തലാണ്‌ വമ്പിച്ച രീതിയിലുള്ള 
കാര്‍ഷികവൃത്തി സാധിതമാക്കിയതെന്ന വസ്തുത നിസ്തര്‍ക്കമാണ്‌. 
കലപ്പയായിരുന്നു അന്നത്തെ സാങ്കേതികവിദൃയുടെ ഐക്കണ്‍. 
മനുഷ്യന്റെ കായികാദ്ധ്വാനത്തിന്റെ ബോധപൂര്‍വ്വമായ പ്രയോഗം 
ഉല്പാദന്രപ്രകിയയിലെ അനിവാര്യമായ ഘടകമായിത്തീര്‍ന്ന ആദ്യത്തെ 
ചരിത്രസംഭവമായിരുന്നു കലപ്പയുടെ കണ്ടുപിടിത്തം. ആരും മുന്‍കൂട്ടി 
പ്രവചിച്ചതായിരുന്നില്ല ആ സംഭവം; അങ്ങനെ പ്രവചിക്കാന്‍ കഴിയുന്നതും 


ആയിരുന്നില്ല അത്‌. 
ജയലൈ-അഗസ്റ്‌ 200. കം 


വ്യാവസായിക വിപ്ലവത്തിന്‌ പ്രാരംഭം കുറിച്ചതും മറിച്ചായിരു 
ന്നില്ല. കായികാദ്ധ്വാനത്തിന്റെ സ്ഥാനം മനുഷ്യനിര്‍മ്മിതമായ യന്ത്രം 
ഏറ്റെടുത്തു. മനുഷ്യന്‍ അതിനെ നിയ്യ്ത്രിച്ചാല്‍ മാത്രം മതി. ഇത്‌ 
സാധിതമാക്കിയതിന്‌ ഒരൊറ്റ കാരണം ചൂണ്ടിക്കാണിക്കാന്‍ കഴിയുമെങ്കില്‍ 
അത്‌ ആവിയെഞ്ചിന്റെ കണ്ടുപിടിത്തം ആയിരിക്കും. അത്‌ സാങ്കേതിക 
വിദ്യയുടെ ഒരു കുതിപ്പായിരുന്നു. വ്യാവസായിക ഉല്പാദന പ്രക്രിയയില്‍ 
മനുഷ്യന്റെ കായികാദ്ധ്വാനമല്ല നിര്‍ണായക ഘടകം. മൂലധനം ആ 
സ്ഥാനം ഏറ്റെടുത്തു. 

ആഗോളീകരണത്തിന്‌ തുടക്കംകുറിച്ച നിര്‍ണായകമായ 
കണ്ടുപിടിത്തം നടന്നത്‌ 1948 ലാണ്‌. വില യഠ ഷോക്ക്‌ലി, ജോണ്‍ ബാര്‍ഡീന്‍, 
വാള്‍ട്ടര്‍ ര്രാറ്റൈന്‍ എന്നീ മുന്ന്‌ അമേരിക്കന്‍ ശാസ്ത്രജ്ഞന്മാര്‍ ചേര്‍ന്ന്‌ 
ആദ്യത്തെ (്രാന്‍സിസ്റ്റര്‍ നിര്‍മ്മിച്ചു. തുടര്‍ന്നുണ്ടായ ഇലക്ട്രോണിക്‌ 
വിപ്ലവമാണ്‌ ചിന്തിക്കുന്ന യ്ര്്രമെന്നു പറയാവുന്ന കംപ്യൂട്ടറിന്റെ 
നിര്‍മ്മിതിയില്‍ പര്യവസാനിച്ചത്‌. വ്യാവസായിക വിപ്ലവം അപൂര്‍ണമാക്കി 
വച്ച ഒരു പ്രരകിയ അതോടെ പൂര്‍ണമായി. മനുഷ്യന്റെ മാനസികാദ്ധ്വാന 
വും ഇനി യന്ത്രങ്ങളെ ഏല്പിക്കാം. ഇന്‍ഫര്‍മേഷന്‍ ടെക്നോളജിയുടെ 
യുഗത്തില്‍ അറിവുതന്നെ പുതിയ മൂലധനമായിത്തീരുന്നതാണ്‌ നാം 
കാണുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ പുതിയ അറിവിന്റെ ഉല്പാദനം വമ്പിച്ച വ്യവ 
സായമായിത്തീര്‍ന്നിരിക്കുന്നു. സമൂഹം തന്നെ ഇതിന്‌ തയ്യാറാകേണ്ടി യിരി 
ക്കുന്നു. അതിന്‌ അവര്‍ ഒരു നോളജ്‌ സൊസൈറ്റിയായി മാറണമെന്നാണ്‌ 
വിദഗ്ദ്ധര്‍ പറയുന്നത്‌. 

കാര്‍ഷികവൃത്തിയെ സാമ്പത്തിക വിദഗ്ദ്ധര്‍ പ്രാഥമികമേഖല 
എന്നാണ്‌ വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്‌. വ്യാവസായികമേഖല രണ്ടാം മേഖലയും. 
ചരിത്രം സാക്ഷ്യം വഹിച്ച ആദ്യത്തെ രണ്ടു വിപ്ലവങ്ങളും ഈ ഓരോ 
മേഖലകളുടെയും ത്വരിതഗതിയിലുള്ള വികസനത്തിനു കാരണമായി. 
വിദ്യാഭ്യാസം, ആരോഗ്യം, ഗതാഗതം, വാര്‍ത്താവിനിമയം, വിനോദം ഒക്കെ 
ഉള്‍പ്പെടുന്ന സേവനമേഖല മൂന്നാം മേഖലയെന്നാണ്‌ അറിയപ്പെടുന്നത്‌. 
ആഗോളീകരണത്തെ തുടര്‍ന്ന്‌ ഈ സേവനമേഖലയിലാണ്‌ വന്‍ കുതിപ്പു 
ണ്ടായത്‌. അതിനാല്‍ വിദ്യാഭ്യാസം കച്ചവടവല്‍ക്കരിക്കപ്പെട്ടത്‌ ഒറ്റപ്പെട്ട 
സംഭവമല്ല. ആതുരശുശ്രൂഷ ഒരുകാലത്ത്‌ സേവനമായിരുന്നല്ലോ. ആദ്യം 
അതല്ലേ കച്ചവടവല്‍ക്കുരിക്കപ്പെട്ടത്‌. 

ഈ വസ്തുതകള്‍ നമ്മെ നയിക്കുന്നത്‌ നിസ്തര്‍ക്കമായ ഒരു 
യാഥാര്‍ത്ഥൃയത്തിലേക്കാണ്‌. പുതിയ അറിവും ആ അറിവു നല്‍കുന്ന 
പുതിയ സാങ്കേതികവിദ്യയുമാണ്‌ പുതിയ ചരിത്രം സൃഷ്ടിക്കുന്നത്‌. തീര്‍ച്ച 
യായും സമുഹത്തില്‍ വര്‍ഗസമരമുണ്ട്‌, വര്‍ഗസഹകരണവും. പക്ഷേ അത്‌ 
ചരിത്രത്തിന്റെ സൃഷ്ടിയാണ്‌; മറിച്ചല്ല. ചരിത്രത്തില്‍ ബലതന്ത്രം നിര്‍ണയി 
ക്കുന്ന ചാലകശക്തി സാങ്കേതികവിദ്യയാണെന്ന്‌ അംഗീകരിക്കണം. ഓരോ 
പുതിയ സാങ്കേതികവിദ്യയുടെ കണ്ടെത്തലും മനുഷ്യന്റെ സര്‍ഗാത്മകത 
യുടെ പ്രകടനമാണ്‌. അതുകൊണ്ടു തന്നെ അത്‌ മുന്‍കൂട്ടിയുള്ള പ്രവചന 


ക... വാ്ടറിവ്‌ 


ങ്ങള്‍ക്ക്‌ അതീതമാണ്‌. ഇത്‌ ചരിത്രത്തെക്കുറിച്ചുള്ള നിര്‍ണയവാദ 
സമീപനങ്ങളെ (51ഠ0േ। 00൬3൧) നിരാകരിക്കാന്‍ നമ്മെ പ്രേരിപ്പിക്കുന്നു; 
അതോടൊപ്പം മാര്‍ക്സിന്റെ ലഘൂകൃത (ഭോലിടു നിലപാടില്‍നിന്ന്‌ 
മുന്നോട്ടുപോകാനും മനുഷ്യന്‍ കൂടി ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്ന ഒരു സമഗ്ര (൪൧॥59) 
വീക്ഷണം സ്വീകരിക്കാനും. കാരണം, മനുഷ്യന്‍ തന്നെയല്ലേ അവന്റെ 
ചരിത്രം സൃഷ്ടിക്കുന്നത്‌. അത്‌ മുന്‍ നിശ്ചിതവും അലംഘനീയവുമായ 
ചില ചരിത്രനിയമങ്ങള്‍ക്കനു സൃതമാണെന്ന്‌ പറയുന്നതിനെന്തു ന്യായം ? 
അതില്‍ അവന്റെ സര്‍ഗാത്മകതയ്ക്ക്‌ കൂടി സ്ഥാനമില്ലേ ? 
ജനജീവിതത്തിന്റെയും രാഷ്ര്രീയ സംവിധാനത്തിന്റെയും 
സമസ്തമേഖലകളെയും സ്വാധീനിച്ചുകൊണ്ട്‌ കടന്നുവന്ന ആഗോള 
കരണ പ്രരക്ിയ ഒരു ചരിത്ര യാഥാര്‍ത്ഥ്യമാണെന്ന്‌ അംഗീകരിക്കേണ്ടിയിരി 
ക്കുന്നു. പുതിയ അറിവും സാങ്കേതികവിദ്യയും തുറന്നുകൊടുത്ത 
പുതുസാദ്ധ്യതകള്‍ അനിവാര്യമാക്കിത്തീര്‍ത്ത ഒരു ചരിത്ര്രപ്രകിയയാണര്‌. 
ലാഭക്കൊതി മുത്ത ഏതാനും ബഹുരാഷ്ട്ര കുത്തകകളും അവരുടെ 
മൂടുതാങ്ങികളായ രാഷ്ര്രീയ നേതൃത്വങ്ങളും ചേര്‍ന്നു നടത്തിയ 
ഗുഡ്ദാലോചനയുടെ സൃഷ്ടിയായി അതിനെ ലഘുകരിച്ചു കാണുന്നത്‌ 
ശരിയല്ല. തീര്‍ച്ചയായും, സാങ്കേതികവിദ്യയുടെ കൈവശക്കാര്‍ എന്ന 
നിലയില്‍ അവര്‍ ഇത്തരം ഗുദ്ദാലോചനകളില്‍ പങ്കാളികളാണ്‌. 
ആഗോളീകരണത്തിന്റെ സാഹചര്യത്തില്‍ ചൂഷണത്തിന്റെ അളവിലും 
കുതിപ്പുണ്ടായിട്ടുണ്ട്‌. എന്നിരുന്നാലും ഈ ല്ര്രകിയ കെട്ടഴിച്ചുവിട്ട 
ജൈജാന്റിക്‌ ശക്തിയെ പ്രതിരോധിക്കാനാകുമെന്നും ആഗോളീകരണം 
തന്നെ ഇല്ലാതാക്കാന്‍ കഴിയുമെന്നും വിശ്വസിക്കുന്നത്‌ മൌാഡ്യമാണ്‌. 
സാമൂഹൃനീതിയിലും മാനവികതയിലും വിശ്വസിക്കുന്നവര്‍ യാഥാര്‍ത്ഥ്യ 
ബോധത്തിലധിഷ്ഠിതമായ ഒരു സമീപനമാണ്‌ സ്വീകരിക്കേണ്ടത്‌. 
ആഗോളീകരണത്തിന്റെ ചരിധ്രപശ്ചാത്തലത്തില്‍ ദുര്‍ബലവിഭാഗങ്ങള്‍ 
ക്കും അവികസിത രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ക്കും അതിനെ എങ്ങനെ അതിജീവിക്കാനാ 
കുമെന്ന്‌ ചുണ്ടിക്കാണിക്കാനും അതിനായുള്ള പരിശ്രമത്തില്‍ പങ്കു 
ചേരാനുമുള്ള ഉത്തരവാദിത്വം അവര്‍ ഏറ്റെടുക്കണം. 
ആഗോളീകരണത്തിന്റെ ശക്തിയെ തന്നെ നമുക്ക്‌ അനുകൂലമായി 
മാറ്റുക എന്നതുമാത്രമാണ്‌ ഒറ്റവാക്കില്‍ പറഞ്ഞാല്‍ അതിനുള്ള പരിഹാരം. 
നിലവിലുള്ള നമ്മുടെ സമീപനത്തിലും പ്രവര്‍ത്തനരീതിയിലും ഒരു 
സമഗ്രമാറ്റം അത്‌ ആവശ്യപ്പെടുന്നു. പുതിയ പ്രശ്‌നങ്ങള്‍ക്ക്‌ പഴയ 
രീതിയിലുള്ള പരിഹാരം തേടുന്നതില്‍ അര്‍ത്ഥമില്ലല്ലോ. സായാഹ്നധര്‍ണ 
യും പന്തംകൊളുത്തി പ്രകടനവും കോലം കത്തിക്കലും ഒന്നുംതന്നെ 
പ്രശ്‌നത്തിന്‌ പരിഹാരമല്ല. അറിവിന്റെ ഉല്പാദകരും ഉപഭോക്താക്കളും 
ആയിത്തീരുക മാത്രമാണ്‌ ഏകമാര്‍ഗം. നോളജ്‌ സൊസൈറ്റി എന്നതു 
കാണ്ട്‌ അര്‍ത്ഥമാക്കുന്നതും ഇതുതന്നെ. നമുക്ക്‌ എങ്ങനെ അത്തരമൊരു 
നോളജ്‌ സൊസൈറ്റിയായി മാറാന്‍ കഴിയും ? ഈ ദിശയില്‍ ചില 
നിര്‍ദ്ദേശങ്ങള്‍ ഇവിടെ മുന്നോട്ടുവെയ്ക്കുകയാണ്‌. 
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കടലും കരയും മലയും ചേര്‍ന്ന കേരളത്തിന്റെ ഭൂപ്രകൃതി 
മനോഹരവും സുഖശീതളവുമാണ്‌. ചരിത്രാതീതകാലം തൊട്ട്‌ 
വിദേശസമ്പര്‍ക്കവും കേരളത്തിനുണ്ട്‌. കഥകളിയും തെയ്യവും മറ്റ്‌ 
വൈവിധ്യമാര്‍ന്ന ദൃകൃകലാ പാരമ്പര്യവും നമുക്ക്‌ സ്വന്തമാണ്‌. ഒരു തനത്‌ 
സംഗീത പാരമ്പര്യവും നമുക്കുണ്ട്‌. വിനോദസഞ്ചാരികളേയും 
വിദേശികളേയും ആകര്‍ഷിക്കാന്‍ ഇത്‌ വളരെ അനുകൂലമായ 
ഘടകങ്ങളാണ്‌. സാംസ്കാരിക വിനിമയത്തിന്റെയും ഉന്നതവിദ്യാഭ്യാസ 
ത്തിന്റെയും മേഖലകളില്‍ ഭാവനാപൂര്‍ണമായ ആസൂത്രണത്തിലൂടെ 
നമുക്ക്‌ പുതിയ സാദ്ധ്യതകള്‍ തുറക്കാനാകും. 

അടുത്ത ഘടകം നമ്മുടെ ജൈവവൈവിധ്യമാണ്‌. ആയുര്‍വേദ 
ത്തിന്റെ ശാസ്ര്രീയ പിന്‍ബലവും ബയോടെക്നോളജിയുടെയും 
ആയുര്‍വേദത്തിന്റെയും സാദ്ധ്യതകള്‍ സമന്വയിപ്പിച്ചു കൊണ്ട്‌ പുതിയ 
വിദ്യാഭ്യാസ ഗവേഷണ സ്ഥാപനങ്ങള്‍ ആരംഭിക്കുകയാണെങ്കില്‍ 
വിദേശികളെ ആകര്‍ഷിക്കാന്‍ കഴിയുമെന്ന്‌ മാത്രമല്ല, അതിന്‌ വമ്പിച്ച 
വിപണനസാദ്ധ്യതകള്‍ കൂടിയുണ്ട്‌. യോഗയും നമ്മുടെ ആയോധന 
മുറകളും അതുപോലെ പാചകകലയും കരകാശലവിദ്യയും ഇതോടൊപ്പം 
പരിഗണന അര്‍ഹിക്കുന്നു. 

കേരളത്തിന്റെ ഉയര്‍ന്ന സാക്ഷരതയും പൊതുജനാരോഗ്യവും 
ആയുര്‍ദൈര്‍ഘ്യവും ദീര്‍ഘകാലം കൊണ്ട്‌ നാം കൈവരിച്ച നേട്ടങ്ങളാണ്‌. 
ഒരു പുതിയ യുഗത്തിലേക്ക്‌ കടക്കുന്നതിന്‌ ഇത്‌ വളരെ അനുകൂലമായ 
ഘടകങ്ങളാണ്‌. 

ഇതിനെല്ലാമുപരിയായ മറ്റൊരു കാര്യം കൂടിയുണ്ട്‌. മലയാളികള്‍ 
ഇന്ന്‌ ലോകത്തിന്റെ ഏതു കോണിലും എത്തിയിട്ടുണ്ട്‌. കേവലം കൂലി 
വേലക്കാര്‍ എന്ന നിലയില്‍ മാത്രമല്ല, അവര്‍ അവിടങ്ങളില്‍ കഴിഞ്ഞു 
കൂടുന്നത്‌. ആധുനിക വിജ്ഞാനത്തിന്റെയും വ്യവസായത്തിന്റെയും, 
എന്തിനേറെ രാഷ്ര്രീയത്തിന്റെയും മണ്ഡലങ്ങളില്‍ നേതൃത്വപരമായ 
പങ്കുവഹിക്കുന്ന മലയാളികളില്‍ നമുക്ക്‌ അഭിമാനിക്കാവുന്നതാണ്‌. 
മലയാളിയെ ഒരു ഗ്ലോബലൈസ്ഡ്‌ ആനിമല്‍ എന്ന്‌ വിശേഷിപ്പിക്കാം. 
സവിശേഷമേഖലകളില്‍ പ്രാഗത്ഭ്യം തെളിയിച്ച മലയാളികളെ ഏതു 
വിധേനയും നാം ഇങ്ങോട്ട്‌ ആകര്‍ഷിക്കണം. ചുരുങ്ങിയത്‌ അവരെ 
നമ്മുടെ അമ്പാസിഡര്‍മാരായി നാം കരുതണം. 

ഇത്രയെല്ലാം അനുകൂല ഘടകങ്ങളുണ്ടായിട്ടും ഇവ പ്രയോജന 
പ്പെടുത്തുന്നതില്‍ നാം എന്തുകൊണ്ട്‌ പരാജയപ്പെട്ടു ? ലോക സമ്പദ്‌ 
വ്യവസ്ഥയില്‍ കേരളത്തിന്റേതായ ഒരു ചെറിയ ഇടം നമുക്കെന്തുകൊണ്ട്‌ 
നേടാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ലേ ? ചരിത്രം ദ്രുതഗതിയില്‍ മുന്നോട്ടുപോയപ്പോള്‍ 
നാം എന്തുകൊണ്ട്‌ വഴിയില്‍ തങ്ങിപ്പോയി ? 

കേരളത്തിലെ ജനങ്ങള്‍ സാക്ഷരരാണെന്നും രാഷ്ട്രീയമായി 


. വറക്ുറ്റിവ്‌ 


ര്രബുദ്ധരാണെന്നും പറയാറുണ്ട്‌. ശ്രീനാരായണഗുരു തുടങ്ങിവെച്ച 
നവോത്ഥാന പ്രസ്ഥാനവും പിന്നീട്‌ ദേശീയപ്രസ്ഥാനവും ഒടുവില്‍ 
കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌ പ്രസ്ഥാനവും ഇതില്‍ സാരമായ പങ്കുവഹിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. പക്ഷേ, 
ഇതിലൂടെ നേടിയ പ്രബുദ്ധതയുടെ ഇന്നത്തെ അവസ്ഥ എന്താണ്‌ ? 
സ്വന്തം ജീവിതാനുഭവങ്ങളുടെയും സമീപകാല രാഷ്ട്രീയാനുഭവ 
ങ്ങളുടെയും പശ്ചാത്തലത്തില്‍ തന്റെ രാഷ്ര്രീയവിശ്വാസങ്ങള്‍ 
വസ്തുനിഷ്ഠമായി പുനഃപരിശോധിക്കുവാനും വേണ്ടിവന്നാല്‍ അത്‌ 
തിരുത്തുവാനും പുതിയ കര്‍മ്മപദ്ധതികള്‍ ആവിഷ്കരിക്കാനുമുള്ള 
മാനസികാവസ്ഥ എന്നതല്ലേ അതുകൊണ്ട്‌ ഉദ്ദേശിക്കുന്നത്‌. അക്രമ 
രാഷ്ര്രീയവും കള്ളവോട്ടും രാഷ്ദ്രീയപ്രബുദ്ധതയല്ല. 

കാലഹരണപ്പെട്ട ശ്രത്യയശാസ്‌ത്രങ്ങളോടുള്ള അന്ധമായ 
വിധേയത്വം കേരളത്തിന്റെ ത്വരിതഗതിയിലുള്ള വികസനത്തിന്‌ ഇന്ന്‌ 
(പതിബന്ധമായി നില്‍ക്കുന്നു. അതോടൊപ്പം, രാഷ്ര്രീയരംഗത്ത്‌ 
കൊടികുത്തിവാഴുന്ന അഴിമതിയും. പ്രതൃയശാസ്ത്രങ്ങളുടെ വിഴുപ്പു 
ഭാണ്ഡം വഴിയില്‍ ഉപേക്ഷിക്കാനും രാഷ്ട്രീയരംഗത്ത്‌ സത്യസന്ധതയെ 
അംഗീകരിക്കാനും നാം തയ്യാറാകണം. എങ്കിലേ കേരളത്തിന്റെ 
വികസനസ്വപ്നം സാക്ഷാത്കരിക്കാന്‍ കഴിയുകയുള്ളു. 

സാക്ഷരരായ ഒരു ജനതയും അവരുടെ നിരക്ഷരരായ 
നേതൃത്വവും തമ്മിലുള്ള വൈരുദ്ധ്യമാണ്‌ കേരളം കാഴ്ചവെയ്ക്കുന്ന 
അടുത്ത സവിശേഷത. ആധുനിക വിജ്ഞാനത്തിന്റെയും സാങ്കേതിക 
വിദ്യയുടെയും മാനേജ്മെന്റിന്റെയും ഭാഗത്തുനിന്ന്‌ നോക്കുമ്പോള്‍ 
കേരളത്തിന്റെ ഭാഗധേയം നിശ്ചയിക്കുന്ന നിര്‍ണായക തീരുമാനങ്ങള്‍ 
എടുക്കുന്ന നേതൃനിരയിലുള്ളവര്‍ പൊതുവെ നിരക്ഷരര്‍ അല്ലേ ? ഈ 
അവസ്ഥ രാഷ്ര്രീയത്തിന്റെ രംഗത്തു മാത്രമല്ല. വ്യവസായത്തിന്റെയും 
ഈര്‍ ജോല പാദനത്തിന്റെയും വിദ്യാഭ്യാസത്തിന്റെയും വിവിധ 
കോര്‍പ്പറേഷനുകളുടെയും ഒക്കെ തലപ്പത്തിരിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ ബാധകമാണ്‌. 
അറിവിന്റെയും കഴിവിന്റെയും സാമുഹ്യ,പതിബദ്ധതയുടെയും മാത്രം 
അംഗീകാരമാകണം ഉയര്‍ന്ന സ്ഥാനങ്ങള്‍. 

മലയാളിയുടെ മനോഭാവത്തില്‍ ഒരു അടിസ്ഥാനമാറ്റത്തിനുള്ള, 
ഒരു പരഡൈം ഷിഫ്റ്റിനുള്ള, സമയം അതിക്രമിച്ചിരിക്കുന്നു. മലയാളി 
യുടെ മനോഭാവം ഇന്നും ഫ്യൂഡലിസ്റ്റ്‌ ആണ്‌. അധികാരശ്രേണിയോടുള്ള 
വിധേയത്വമാണ്‌ അതിന്റെ മുഖലക്ഷണം. ആധുനികതയെപ്പറ്റിയും ഉത്തരാ 
ധുനികതയെപ്പറ്റിയു മൊക്കെ നമ്മുടെ സാഹിത്യകാരന്മാര്‍ പലതും 
എഴുനതിപ്പിടിപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ലോകത്തിന്റെ മറ്റ്‌ ഭാഗങ്ങളില്‍ ഈ പ്രസ്ഥാനങ്ങള്‍ 
ക്കൊക്കെ പ്രചോദനമായത്‌ ആധുനിക വിജ്ഞാനമായിരുന്നു. അതൊന്നും 
ആള്‍ക്കൂട്ട മനോഭാവത്തിന്റെ സൃഷ്ടിയായിരുന്നില്ല; മറിച്ച്‌, വ്യക്തികളുടെ 
സ്വാത്ര്ത്രൃത്തിലും സര്‍ഗാത്മകതയിലുമുള്ള വിശ്വാസത്തിന്റെ (്രകടന 
മായിരുന്നു. 


ഒഓൂലൈ-അഗസ്റ്റ്‌ 2007.. 


ഓര്‍മ്മ-ആത്മകഥ 


സഥാന്തരകാത്രകശ 


എം. സുകുമാരന്‍ /മനോജ്‌ 


? ഏഴാം കാസ്ത്റില്‍ ഉപചാഠപുസ്തകമായ? മുട്ടത്തുവരര്‍ക്കിയുടെ 
ഒരു കുടയും കുഞ്ഞുപെങ്ങളും” ഞൊറി പഠിച്ചിരുന്നു. മുട്ടത്തുവരീക്കി 
എന്നെ ഒരു വായനക്കാരനാക്കി. കള്ലേപ്പുള്ളി എന്‍.ജി.ഒ. ക്വാരിട്ടേഴ്‌സ്‌ 
ലൈബ്രറിയിലെ വരിക്കികൃതികളും മറ്റ്‌ പൈങ്കിളികളും ഞാന്‍ വായിച്ചു 
താര്ത്തു. ദുര്‍ഗ്ഗ/ചമസ്പാദ്ഖ്രതിയും ഡി.ബി കുറുപ്ഛും എന്റെ /ഫിയപ്പെട്ട്‌ 
എഴുത്തുകാരായി. സ്ഥാഭാവികമായും ഞാനും എഴുതിത്തുടങ്ങി. 
അകമശമറിയുന്ന സ്വാഹിത്യ നിരക്ഷരന്റെ എഴുത്ത്‌. 

അകശരവൈരികളുടെ കുടുംബമാണ്‌ എന്റേത്‌. മുത്ത ഏട്ടന്‍ ചില 
തെല്ലാം വായിച്ചിരുന്നു. മറ്റാരും വായനക്കാരല്ല. താങ്കളുടെ കുടുംബവും 
സ്ധാഹിത്യവും തമ്മിലുക്കു ബന്ധത്തെ വിശദീകരിക്കുമള്ലോ 7 ആദ്യ 
കാലത്തെ വായനയെ കുറിച്ചു പറയുമള്ലേ 7 

സമാനതകളാണ്‌ നമ്മുടെ സൌഹൃദത്തിന്റെ ആഴം. ഒരേ 
(പദേശത്തുള്ള താമസം. രണ്ടുപേരും കയറി ഇറങ്ങിയ വായനശാലകള്‍. 
സ്ഥലദൃശ്യങ്ങളും ഒരേപോലെ നമ്മെ ആസ്ധദിപ്പിക്കുകയും അനുഭവിപ്പി 
ക്കുകയും ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. സമാനതകളാണ്‌ ആത്തിലുള്ള ബന്ധങ്ങളെ 
സൃഷ്ടിക്കുക. 

എന്റെ പൂര്‍വ്വികരില്‍ ആരുംതന്നെ എഴുത്തുകാരല്ല. വായന 
ക്കാരും ഇല്ലെന്നുതന്നെ പറയാം. അമ്മ ഹൈന്ദവമതഗ്രന്ഥങ്ങളെ വായിച്ചി 
രുന്നു. അതിനെ വായനയായല്ല അനുഷ്ഠാനമായാണ്‌ കണക്കാക്കേണ്ടത്‌. 
ഗൌരവമായ വാരികകള്‍ പോലും എന്റെ കുട്ടിക്കാലത്ത്‌ ചിറ്റൂരില്‍ ലഭിച്ചിരു 
ന്നില്ല. മാതൃഭൂമിയും മലയാളരാജ്യവും കൌരമുദിയും ചിറ്റൂരിന്‌ അന്യമായി 
രുന്നു. മനോരമ വാരികയാണ്‌ ഏക ആശ്രയം. അതുകൊണ്ടാണ്‌ ഞാന്‍ 
മനോരമയില്‍ എഴുതിതുടങ്ങുന്നത്‌. അക്ഷരങ്ങളെ സ്‌നേഹിച്ചിരുന്നി 
ല്ലെങ്കിലും വീട്ടുകാരാരും അക്ഷരവൈരികളായിരുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ 
ന്റെ വായനയ്ക്ക്‌ യാതൊരു തടസ്സവും നേരിട്ടില്ല. 


വാക്കറ്വ്‌ 


ചിറ്റൂരിലെയും പെരുമാട്ടിയിലെയും ലൈബ്രറികളായിരുന്നു 
എന്റെ വായനാകേന്ദ്രങ്ങള്‍. അന്ധമായ വായനയില്‍ നിന്നാണ്‌ എന്റെ 
ആരംഭം. തെരഞ്ഞെടുപ്പുകള്‍ ഇല്ലാത്ത വായന. പൈങ്കിളികളും 
കുറ്റാന്വേഷണ രചനകളും എന്റെ വായനാനുഭവമായി. പിന്നീടാണ്‌ 
എം.ടി.യില്‍ എത്തുന്നത്‌. എം.ടി. എന്നെ അഗാധമായി സ്വാധീനിക്കുകയും 
ചെയ്തു. അപ്പോഴും ഞാന്‍ ഭാഷയേയും സങ്കേതത്തെയും കുറിച്ച്‌ 
തിരിച്ചറിവു നേടിയിരുന്നില്ല. എഴുതിയ കഥകള്‍ എന്തുചെയ്യുണമെന്നു 
പോലും അറിയാത്ത അവസ്ഥ. നിര്‍ദ്ദേശിക്കാനും ആരുമില്ല. ഇത്തരമൊരു 
അവസ്ഥയിലാണ്‌ മനോരമയെ ആശ്രയിക്കേണ്ടിവന്നത്‌. 

എഴുത്ത്‌ ദൈവത്തിന്റെ വരദാനമാണെന്ന്‌ വിശ്വസിച്ചതു 
കൊണ്ടാവാം അമ്മ പ്രോത്സാഹിപ്പിച്ചിരുന്നു. മകന്റെ കഥകള്‍ അച്ചടിച്ചു 
വരുന്നതു കാണുമ്പോള്‍ അവര്‍ അഭിമാനിച്ചിരുന്നു. അക്കാലത്ത്‌ വീടു 
കളില്‍ പ്രതമുണ്ടായിരുന്നില്ലെന്ന്‌ ഓര്‍ക്കണം. തിരുവനന്തപുരത്ത്‌ 
എത്തിയതിനുശേഷമാണ്‌ ഞാന്‍ എഴുത്തിനെ ഗൌരവമായി സമീപിച്ചു 
തുടങ്ങുന്നത്‌. ചിറ്റൂരില്‍ വെച്ചും തിരുവനന്തപുരത്തു വെച്ചും എഴുതിയ 
എന്റെ രചനകളെ പരിശോധിച്ചാല്‍ വികാസപരിണാമത്തിന്റെ വ്യത്യസ്തത 
കളെ കണ്ടെത്താന്‍ കഴിയും. 

 ഹ്മഴാം ക്ലാസ്സില്‍ പഠിക്കുന്വോള്‍ സഹപാഠി ഒരു ചോദ്യം എന്റെ 
മുന്നിലേക്ക്‌ എറിഞ്ഞു. എങ്ങനെയാണ്‌ മക്കശ്‌ ഉണ്ടാകുന്നത്‌ ൦ തമിഴ്‌ 
സ്ധിന്മിമ കണ്ടു പരിചയിച്ച ഞാന്‍ കാതല്‍” വന്നാല്‍ മക്കളുണ്ടാകുമെസ്നു 
പറഞ്ഞു. പ്രേമത്തെയും സ്‌(ത? പുരുഷ ബന്ധത്തെയും കുറിച്ചുള്ള 
താങ്കളുടെ ബാല്യകാല ധാരണകള്‍ എന്താണ്‌ ? അന്നത്തെ പരിമിതമായ 
അറിവിനെക്കുറിച്ചു പറയുമല്ലോ 7 എട്ടും ഒന്ധതും ഞാന്‍ പ്ഥലക്കാട്‌ 
മ?ഷ്്യറര്‍ ഫഹൈസ്‌കുക്ളിലാണ്‌ പഠിച്ചത്‌. ഇതിനിടെ ഏക്ടന്റെ വിവാഹം 
കഴിഞ്ഞു. വായന വര്‍ദഥിച്' തോടെ പാഠപുസ്തകങ്ങളെ ഞാന്‍ അവഗണി 
ച്ചുതുടങ്ങി. സ്‌കുളില്‍ പോവാതെ വായനയും സിനിമ കാണലുമായി 
നടന്നു. ഇത്തരം വ്യത്യസ്തമായ അനുഭവങ്ങള്‍ താക്കകുടെ വിദ്യാലയ 
ജവിതത്തില്‍ സംഭവിച്ചിടുണ്ടോ 7 

തമിഴിന്റെ ആധിക്യമുള്ള അക്കാലത്തെ ചിറ്റുരിനെ സംബന്ധിച്ചിട 
ത്തോളം സിനിമയാണ്‌ പ്രമുഖമായ ഏകവിനോദം. അറിവിന്റെ കേന്ദ്രവും 
സിനിമതന്നെയാണ്‌. തമിഴ്‌ നാടകം ചില തറകളില്‍ മാത്രം ഒതുങ്ങിനിന്നു. 
അവയില്‍ നിന്ന്‌ പുതുതായൊന്നും ലഭിച്ചിരുന്നില്ല. എല്ലാം ദൈവികകഥ 
കളുടെ ദൃശ്യാവിഷ്കാരങ്ങള്‍. ശിവരാത്രിക്ക്‌ ഉറക്കമിളപ്പിനുവേണ്ടി ചില 
സ്ഥലങ്ങളില്‍ നാടകങ്ങള്‍ അവതരിപ്പിച്ചിരുന്നു. അവയും അതിഭാവുകത്വം 
നിറഞ്ഞവയാണ്‌. 

രാത്രി സിനിമ കാണാന്‍ പാലക്കാട്ടേയ്ക്ക്‌ ചില സുഹൃത്തുക്കളു 
മൊത്ത്‌ പോയിരുന്നു. മടക്കം വരവ്‌ നടന്നാണ്‌. പുലര്‍ച്ചെ അമ്മ 
മുറ്റമടിക്കുമ്പോഴാണ്‌ വീട്ടില്‍ തിരിച്ചെത്തുക. പതിനാലു കി.മീ. നടന്ന 
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ക്ഷീണവും ഉറക്കമൊഴിപ്പും പകലുറക്കമായി നീളും. അറിവ്‌ അപൂര്‍വ്വ 


മായിരുന്ന കാലഘട്ടത്തില്‍ മിഥ്യാധാരണകളാണ്‌ (പബലശക്തിയാകുക. 
മിഥ്യാധാരണകളെ തിരുത്തിക്കുറിച്ചാണ്‌ ഞാന്‍ മുന്നേറിയത്‌. സ്ത്രീയും 
(പണയവും ജീവിതത്തിന്‌ ആവശ്യമില്ലെന്നാണ്‌ ഞാന്‍ കരുതിയത്‌. 
എഴുതുക നല്ല എഴുത്തുകാരനാകുക, അതു മാത്രമായിരുന്നു ലക്ഷ്യം. 
ഉപജീവനത്തിനുവേണ്ടി ഒരു ജോലിയും ആഗ്രഹിച്ചു. 

സ്ത്രീയെ കേന്ദ്രീകരിച്ചു ചിന്തിക്കുമ്പോള്‍ അമ്മയാണ്‌ എന്റെ 
മനസ്സിലേക്ക്‌ കടന്നുവരുക. മാതൃത്വത്തില്‍ നിന്നേ എനിക്ക്‌ സ്ത്രീയെ 
ക്കുറിച്ച്‌ ചിന്തിക്കാന്‍ കഴിയൂ. അമ്മയുടെ സ്വാധീനം എന്റെ ജീവിതത്തില്‍ 
അതിശക്തമാണ്‌. 

(പണയത്തെ ശരീരവുമായി ബന്ധിപ്പിക്കാന്‍ അക്കാലത്ത്‌ 
എനിക്കു കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. ഇത്‌ എനിക്ക്‌ വായനാപരിസരം നല്കിയ അനുഭവ 
മാണ്‌. സത്യത്തില്‍ അക്കാലത്തെ എന്റെ പ്രധാന ശ്രദ്ധാകേന്ദ്രം വിശപ്പാ 
ണ്‌. വിശപ്പടങ്ങാത്ത മനുഷ്യരാണ്‌ എന്റെ ചുറ്റിലും. വിശപ്പുമാറ്റാന്‍ വേണ്ടി 
ഞാനും ഉപജീവനമാര്‍ഗ്ഗം കണ്ടെത്താന്‍ നിര്‍ബന്ധിതനാണ്‌. അനിശ്ചിത 
മായ ജീവിതത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ പ്രണയമില്ല, വിശപ്പാണുള്ളത്‌. 

പ്രണയം നിഷേധിക്കപ്പെട്ട സമൂഹത്തിലാണ്‌ നമ്മുടെ ജീവിതം. 
ജാതിയിലും മതത്തിലും (പണയമില്ല. ലൈംഗികത മാത്രമാണുള്ളത്‌. പിന്നെ 
ജാതീയവും മതാത്മകമായ വംശവര്‍ദ്ധനവും. ഇന്നും നമുക്ക്‌ പ്രണയം 
അന്യമാണല്ലോ. അതുകൊണ്ടാണ്‌ തിയേറ്ററുകളില്‍ പ്രണയമാഹാത്മ്യ 
മുള്ള സിനിമകള്‍ ആളുകളെ ആകര്‍ഷിക്കുന്നത്‌. 

പണയശൂന്യമായ ജീവിതം മനുഷ്യവിരുദ്ധമാണ്‌. ഇണയെ 
കണ്ടെത്തേണ്ടത്‌, വ്യക്തികള്‍ സ്വയം പാലിക്കേണ്ട പ്രകൃതിധര്‍മ്മമാണ്‌. 
അപ്പോഴാണ്‌ ലൈംഗികത ആത്മസമര്‍പ്പണത്തിന്റെ തലത്തിലേക്ക്‌ ഉയരുക. 
ആത്മവഞ്ചനയിലൂടെ നിലനില്ക്കുന്ന സമൂഹവും വ്യക്തികളും കാപട്യ 
ത്തിന്റെ മൂര്‍ത്തരുപമായിരിക്കും. പ്രണയം നിഷേധിക്കപ്പെട്ട സമൂഹം 
സ്നേഹരഹിതരായ മനുഷ്യരുടെ കൂട്ടായ്മയാണ്‌. അപ്പോഴാണ്‌ സ്ത്രീ 
ഭോഗവസ്തുവും ഉപഭോഗവസ്തുവുമായി അധടഃപതിക്കുന്നത്‌. 

 ഛ്ട്ടന്‌ ചിറ്റുതിലേക്ക്‌ മാറ്റം കിട്ടിയതോടെ ഞങ്ങള്‍ ചിറ്റുതില്‍ 
സ്ഥിരതാമമ്സമംക്കുി. ഏക്ടന്റെ ദാമ്പത്യം തികച്ചും കചുഷ്മായുിരു നു. 
സ്പാത്വികനായ' പുരുഷന്‍, പരഥ്ഗരമിയായ, അഹന്ത നിറഞ്ഞ ഉദ്യോഗസ്ഥ 
ഭാര്യ. സ്ത്രീയേയും ദാമ്ഖത്യത്തേയും സംബന്ധിച്ച എന്റെ ധാരണകള്‍ 
ഇവിടെനിനാണ്‌ ആരംഭിക്കുന്നത്‌. അമ്മ വൈധപ്യത്തിന്റെ പതികം, 
സഹോദര?കള്‍ സ്വാര്‍ത്ഥതയുടെ മുരീത്തരുചങ്ങള്‍. ഏക്ട്ത്തിയമ്മ 
ഭാകരന്ധത്വം. താങ്കളുടെ സ്(്രീസങ്കച്ചം എവിടെനിന്നാണ്‌ ഉരുത്തിതി 
യുന്നത്‌ 7 റ 
കൂട്ടുകുടുംബ വ്യവസ്ഥിതിയിലെ അവസാനത്തെ കണ്ണിയാണ്‌ 
അച്ഛനും അമ്മയും. പുരുഷാധിപത്യ സമൂഹത്തില്‍ സാമ്പത്തിക കേന്ദ്രം 


വാമ്കറിവ്‌ 


പുരുഷനാണ്‌. കൂട്ടുകുടുംബ വ്യവസ്ഥിതിയില്‍ സാമ്പത്തികം പൊതു 
വാണ്‌. കൃഷിയാണ്‌ വരുമാനമാര്‍ഗ്ഗം. അണുകുടുംബത്തില്‍ പൊതു 
സാമ്പത്തിക മണ്ഡലമില്ല. വ്യക്തിയെ ക്രേന്ദ്രീകരിച്ചാണ്‌ സാമ്പത്തികാ 
വസ്ഥ നിലനില്ക്കുന്നത്‌. കൂട്ടുകുടുംബത്തില്‍ നിന്ന്‌ അണുകുടുംബത്തി 
ലേക്ക്‌ പ്രവേശിച്ച അച്ഛന്‍ അരക്ഷിതാവസ്ഥ അനുഭവിച്ചു. എന്നാല്‍ 
പരിമിതമായ വരുമാനത്തിലും ആഹ്ലാദത്തോടെ കുടുംബം നടത്താന്‍ 
അമ്മയ്ക്ക്‌ കഴിഞ്ഞു. കഷ്ടപ്പാടുകളെ ഉള്ളിലൊതുക്കി അവര്‍ അവസ്ഥ 
യോട്‌ ഏറ്റുമുട്ടി. അമ്മ തളര്‍ന്നില്ല. തളര്‍ച്ചയെ ശക്തിയാക്കുകയാണ്‌ 
ചെയ്തത്‌. 

ഞാനും അനുജനുമാണ്‌ വീട്ടിലെ ആണ്‍സന്തതികള്‍. പെങ്ങ 
ന്മാരില്ല. അപ്പോള്‍ അമ്മയെ ക്രേന്ദ്രീകരിച്ച്‌ എന്റെ സ്ര്രീസങ്കല്പങ്ങള്‍ 
ഉരുത്തിരിയുക സ്വാഭാവികമാണ്‌. വിവാഹത്തിനുശേഷം വര്‍ഷങ്ങള്‍ 
കഴിഞ്ഞാണ്‌ എന്റെ ജനനം. അതുകൊണ്ട്‌ മാതൃത്വത്തിന്റെ അമിത 
വാത്സല്യങ്ങളാണ്‌ അമ്മയില്‍ നിന്ന്‌ എനിക്കു ലഭിച്ചത്‌. സ്വാഭാവികമായും 
എന്റെ സ്ത്രീസങ്കല്പം മാതൃത്വവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടതാണ്‌. സ്ര്രീയെ 
ഇരയായും ഭോഗവസ്തുവായും കാണാന്‍ എനിക്ക്‌ കഴിയില്ല. പുരുഷന്റെ 
അവിഭാജ്യതയാണ്‌ സ്ര്തീ. അതുപോലെ സ്ത്രീയുടെ അവിഭാജ്യതയാണ്‌ 
പുരുഷന്‍. ഒറ്റയ്ക്ക്‌ ആരും പൂര്‍ണ്ണമല്ല. 

ആധിപത്യമല്ല, പാരസ്പര്യമാണ്‌ ജീവിതത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനം. 
ആധിപത്യത്തിന്‌ സ്നേഹത്തിന്റെ ഭാഷണങ്ങളില്ല. പാരസ്പര്യം സ്നേഹം 
നിറഞ്ഞ, ഒരിക്കലും അവസാനിക്കാത്ത, തുടര്‍ച്ചയാണ്‌. പരിമിതികളും 
ബലഹീനതകളുമാണ്‌ മനുഷ്യന്‍. ഇത്‌ സ്ത്രീക്കും പുരുഷനും ബാധക 
മാണ്‌. ശക്തിയുടെ തലവുമുണ്ട്‌. പരസ്പരം അംഗീകരിക്കുന്ന സ്ത്രീ 
പുരുഷബന്ധങ്ങളാണ്‌ ജീവിതത്തിനു വേണ്ടത്‌. ഇരയും വേട്ടപ്പട്ടിയുമല്ല. 
ലൈംഗികതയെ ആധിപത്യവും ആത്മസമര്‍പ്പണവുമാക്കാം. ആത്മ 
സമര്‍പ്പണത്തിന്റെ മാര്‍ഗ്ഗത്തെയാണ്‌ ഞാന്‍ ഇഷ്ടപ്പെടുന്നത്‌. 

? ഏക്ത്തിയമ്മയുടെ കുടുംബചരി(തമാണ്‌ ഞാനി ആദ്യമായി 
എഴുതിത്തുടങ്ങിയ നോവല്‍. നോട്ടുബുക്ക്‌ വായിച്ച പെങ്ങള്‍ എന്നെ കുറെ 
ഛീത്തചറഞ്ഞു. ദുഖം സഹിക്കാതെ കക്കുസ്‌ ടാങ്കിന്റെ പാളിപൊകളിച്ച്‌ 
ആദ്യ നോവലിനെ മാഷിന്യത്തില്‍ നികേഷചിച്ചു. എഴുതാതാരിക്കാന്ന്‌ 
എന്നിക്കു കഴിഞ്ഞില്ല. എട്ടുമണിയോടെ സ്കൂളില്‍ എത്തുന്ന ഞാന്‍ 
നോവലെഴുത? തുടങ്ങും. അങ്ങനെ എഴുത്‌? താര്‍ത്ത നോവല്‍ മലയളം 
അദ്ധ്യാപകനെ ഏല്പിച്ചു. നിഷ്കളങ്കനായ അദ്ദേഹം തനിക്ക്‌ നോവലും 
കളെക്കുറിച്ച്‌ ഒന്നും അറിയില്ലെന്നു പറഞ്ഞ്‌ കയ്യെഴുത്തു (പത്‌ തിരിച്ച 
ല്പിച്ചു. താങ്കളുടെ എഴുത്തിന്റെ ആദ്യപരിസരം എങ്ങനെ 7 പ്രോത്സാഹി 
പ്രിക്കാറര്‍ ആമെങ്കിലും ഉണ്ടായിരുന്നോ? 7 

എന്റെ ആദ്യകാല നോവലുകളാണ്‌ 'പാറയും', 'അഴിമുഖവും'. 
അപക്വമായ അന്നത്തെ നോവലുകളുടെ പുനഃപ്രസിദ്ധീകരണം പോലും 
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ഇപ്പോള്‍ ഞാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നില്ല. പല പ്രസാധകരും പ്രസിദ്ധീകരണ 
ത്തിനു വേണ്ടി സമീപിച്ചിരുന്നു. ഞാനത്‌ നിരസിച്ചു. എന്റെ ആദ്യകാല 
നോവലുകളും ചെറുകഥകളും എന്റെ വികാസപരിണാമത്തെ അറിയാന്‍ 
ഉപകരിക്കും. ഇന്നത്തെ എന്റെ സാഹിത്യാവബോധം അവയെ തിരസ്കരി 
ക്കുന്നു. എന്റെ വളര്‍ച്ചയുടെ വിവിധ ഘട്ടങ്ങളെ ഞാന്‍ നിരസിക്കുന്നില്ല. 
അവ ചെറിയ തോതില്‍ പോലും എനിക്ക്‌ ആഹ്ലാദം നല്കുന്ന കൃതികളല്ല. 

ഒരുപാട്‌ നല്ല പ്രതാധിപന്മാരുടെ കൈകളില്‍ കൂടെയാണ്‌ എന്റെ 
രചനകള്‍ പ്രസിദ്ധീകരിക്കുന്നത്‌. മനോരമയാണ്‌ എനിക്ക്‌ ആദ്യമായി 
പ്രതിഫലം തന്നത്‌. കൌമുദി അമിത പ്രാധാന്യത്തോടെ എന്റെ രചനകള്‍ 
പ്രസിദ്ധീകരിച്ചു. പ്രതിഫലമായി യാതൊരു സംഖ്യയും ലഭിച്ചില്ല. “പാറ്‌ 
കൌഈമുദിയിലാണ്‌ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചത്‌. നോവല്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചപ്പോഴും 
കൌമുദിയില്‍ നിന്ന്‌ പ്രതിഫലം കിട്ടിയില്ല. മാതൃഭൂമി പ്രതാധിപര്‍ 
എന്‍.വി.കൃഷ്ണവാരിയരും എന്നെ ഏറെ സഹായിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. എന്റെ ചെറു 
കഥകളെ അദ്ദേഹം ഒരിക്കലും ചവറ്റുകൊട്ടയില്‍ ഇട്ടില്ല. 

അക്കാലത്തെ പ്രതാധിപന്മാര്‍ രചനകളെയാണ്‌ ശ്രദ്ധിച്ചത്‌. 
എഴുത്തുകാരനെയല്ല. സാഹിത്യത്തിന്റെ വികാസത്തിനു വേണ്ടിയാണ്‌ 
അവര്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചത്‌. ഇന്നത്തെ അവസ്ഥ ദയനീയമാണ്‌. ആരെഴുതി 
എന്നതാണ്‌ പ്രശ്‌നം, എന്തെഴുതി എന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ഇന്നത്തെ 
സാഹിത്യം പിന്മടക്കത്തിന്റെതായി. ജാതിയും മതവും ഓദ്യോഗികസ്ഥാന 
ങ്ങളും അന്ന്‌ മാനദണ്ഡമായിരുന്നില്ല. പണ്ഡിറ്റ്‌ കറുപ്പനെ ആദരിച്ച മലയാള 
സാഹിത്യത്തിന്റെ അവസ്ഥ ഇന്ന്‌ ദയനീയമാണ്‌. 

വായനാപരിസരവും ജീവിതപരിസരവുമാണ്‌ എന്റെ സാഹിത്യ 
സൃഷ്ടികളുടെ മാര്‍ഗ്ഗദര്‍ശി. മറ്റുള്ളവരുടെ കൃതികള്‍ വായിക്കുമ്പോഴുള്ള 
അതൃപ്തിയാണ്‌ ഒരെഴുത്തുകാരന്റെ രചനകള്‍ക്കുള്ള പ്രേരണാശക്തി. 
വായനയുടെ അതൃപ്തിയെ രചനകള്‍കൊണ്ട്‌ പൂര്‍ത്തീകരിക്കാനുള്ള 
ശ്രമമാണ്‌ ഞാന്‍ നടത്തിയത്‌. ചുരുക്കത്തില്‍ പൂര്‍വ്വപ്രമേയങ്ങളുടെ 
തിരസ്കാരമാണ്‌ ഞാന്‍ നടത്തിയത്‌. വിശപ്പിനെയും വിപ്ലവത്തെയും 
സാഹിത്യമാക്കാന്‍ എനിക്കു കഴിഞ്ഞു. രാഷ്ദ്രീയബോധത്തെ 
കലയാക്കാനുള്ള തീര്രശ്രമമാണ്‌ ഞാന്‍ നടത്തിയത്‌. 

എന്റെ സൃഷ്ടികളുടെ പിന്നില്‍ നിര്‍ദ്ദേശകന്മാരും ഉപദേശക 
ന്മാരുമില്ല. നല്ല ചില വായനക്കാരുടെ പിന്‍ബലമുണ്ട്‌. അത്രമാത്രം. 

 ച്ചത്താം ക്ലാസ്സ്‌ കഴിഞ്ഞെങ്ക?ലും പഠനം ഞാന്‍ തുടരാന്‍ 
ആഗഗഹികച്ചിള. കാരണം പരന്ന വായനയുടെ ആഗഥഗി/ക്യം തന്നെ. 
ഭാര്യാഭരിത്ത്യബന്ധത്തിലെ കലഹം കാരണം ഏഴന്‍ രാരി പത്തുമണി? 
വരെ കോടതിച്ഛണികളില്‍ മുഴുകി. ഇക്കാലത്താണ്‌ മുത്ത ചെങ്ങള്‍ 
ഭരീത്താവു സഹിതം വീട്ടില്‍ എത്തുന്നത്‌. ധാരര്‍മ്മ?7ക പരിപാലകനായ 
എന്നെ അളിയനെ നിര?കഷിക്കാന എല്ലേോഴും കൂട്ടിനയച്ചു. അയാളെ 
മദ്യഫിപ്തിക്കാതെ വീട്ടില്‍ എത്തിക്കേണ്ടത്‌ എന്റെ ചുമതലയാണ്‌. എന്റെ 


നേരെ മുത്ത ഏട്ടന്‍ എത്തിനും കൂുട്ടുചേരേുനാ സ്വഭാവമാണ്‌. ഇത്തരം 
ധാര്മ്മികചതിപാലനമാണ്‌ മറ്റൊരു പെങ്ങളുടെ കാര്യത്തിലും ഞാനീ 
നടത്തിയത്‌. ടീച്ചറായ അവളെ മറ്റ്‌ ആണുങ്ങളുടെ ശല്യത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
രക്ഷിക്കേണ്ടത്‌ എന്റെ ചുമതലയാണ്‌. ചെങ്ങളുടെ പിന്നാലെ നടന്ന 
വിവാഹിതനായ ഒരാളെ ഞാന്‍ വിരട്ട്‌? ഓടിക്കുകയും ചെയ്തു. വീട്ടുകാര്‍ 
ധരമ്മപരിപാലനത്തിനായ്‌? എന്നെ നിയോഗിച്ച തോടെ ധാര്‍മ്മികബോഥ 
വും മുല്യബോഥഗവും എന്നില്‍ അപകടകരമായി വളര്‍ന്നു. നല്ല! കൃതി 
ക്കളുടെ വായനയും മുല്യബോധം വളര്‍ത്താന്‍ എന്നെ സഹായിച്ചു. 
നരത?തക ഭോടും മുല്യങ്ങകോടുമുക്ക താങ്കളുടെ കനമാരത്തിലെ 
സ്മപനം എന്തായിരുന്നു 7 മുച്യബോഗധം വികസ്സിച്ചത്‌ എങ്ങനെ 2 

ഭാഷയാണ്‌ സംസ്കാരത്തിന്റെ നിക്ഷേപകേന്ദ്രം. ശൈശവത്തില്‍ 
ഭാഷ വാമൊഴി മാത്രമാണ്‌. അമ്മയില്‍ നിന്നും കുടുംബത്തില്‍ നിന്നും 
പിന്നീട്‌ സമൂഹത്തില്‍ നിന്നും നമുക്ക്‌ ഭാഷ ലഭിക്കുന്നു. ഭാഷയുടെ ലഭൃത 
സംസ്കാര ലഭ്യതയാണ്‌. അമ്മ നല്കിയ സംസ്കാരിക പശ്ചാത്തലമാണ്‌ 
ആദ്യഘട്ടത്തില്‍ എനിക്കുണ്ടായിരുന്നത്‌. അമ്മ പാരമ്പരൃത്തിന്റെ, 
മതത്തിന്റെ വക്തവാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ മതപരമായ സാംസ്കാരിക 
മണ്ഡലമാണ്‌ എന്റെ കുട്ടിക്കാലത്തെ നിയന്ത്രിച്ചത്‌. 

വാമൊഴിയുടെ സാംസ്‌കാരികകേന്ദ്രം കൂടുതല്‍ വികസിക്കുന്നത്‌ 
വായനയെ ആശ്രയിക്കുമ്പോഴാണ്‌. വായന വാതില്‍ തുറക്കുന്നത്‌ 
വ്യത്യസ്തമായ സാംസ്‌കാരിക മണ്ഡലത്തിലേക്കാണ്‌. മതങ്ങളും ശാസ്ത്ര 
വും നരവംശവും ചരിത്രവും സാഹിത്യവും സാമ്പത്തികവും രാഷ്ട്രീയ 
വും നിറഞ്ഞ വ്യത്യസ്തമായ സാംസ്‌കാരിക പരിവൃത്തി. അപ്പോള്‍ 
നമ്മുടെ വാമൊഴി സാംസ്‌കാരിക മണ്ഡലത്തെ പുനഃപരിശോധിക്കേണ്ടി 
വരുന്നു. പുനഃര്‍നിര്‍മ്മാണവും അത്യാവശ്യമാണ്‌. വ്യക്തിയുടെ അഭിരുചി 
യും വീക്ഷണവും അനുസരിച്ചാണ്‌ പുനഃര്‍നിര്‍മ്മാണം നടക്കുക. 

മതബദ്ധമായ മൂല്യങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ കമ്മ്യൂണിസത്തിന്റെ മാനവികത 
യിലേക്കാണ്‌ ഞാന്‍ എത്തിച്ചേര്‍ന്നത്‌. കമ്മ്യൂണിസത്തെ സമത്വസുന്ദര 
സാഹോദര്യത്തില്‍ പ്രതിഷ്ഠിച്ചതുകൊണ്ട്‌ ഒരുപാട്‌ വിശുദ്ധികള്‍ക്കും 
ഞാന്‍ അടിമയായി. കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകാരുടെ പൂര്‍വ്വചരിതങ്ങള്‍ ത്യാഗനിഷ്ഠ 
മാണ്‌. അത്തരമൊരു ത്യാഗതലത്തെ ഉള്‍ക്കൊള്ളാനാണ്‌ ഞാന്‍ ശ്രമിച്ചത്‌. 
വിവാഹം പോലും വേണ്ടെന്നു കരുതിയതാണ്‌. എന്റെ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
കുടുംബബന്ധം തടസ്സമാകുമെന്നു കരുതി. അക്കാലത്തെ മിക്ക സാമുഹ്യ 
പ്രവര്‍ത്തകരും സ്വകാര്ൃജീവിതത്തെ നിരസിച്ചവരാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ 
എന്റെ അന്നത്തെ തീരുമാനം അസാധാരണമൊന്നുമല്ല. 

ഇത്‌ മനുഷ്യജീവിതമാണ്‌. ജീവിതം നമ്മുടെ നിബന്ധനകള്‍ക്ക്‌ 
വഴങ്ങാത്തതുമാണ്‌. സാഹചര്യമാണ്‌ മനുഷ്യനെ സൃഷ്ടിക്കുന്നത്‌. മറ്റൊരു 
സാഹചര്യത്തില്‍ വെച്ച്‌ ഞാന്‍ കുടുംബബന്ധങ്ങളിലേക്ക്‌ പ്രവേശിച്ചു. 
തിരുവനന്തപുരത്തെ അന്നത്തെ സാഹചര്യം എന്നെ രാഷ്ട്രീയബോധ 


മുള്ള എഴുത്തുകാരനാക്കി. ചിറ്റൂരിലെ സാഹചര്യത്തില്‍ ജീവിച്ചിരുന്നു 
വെങ്കില്‍ ഞാന്‍ മറ്റൊരു തരത്തിലാണ്‌ എഴുതുക. 

വാമൊഴിയും വായനയും നല്കിയ സംസ്കാരവും മൂല്യങ്ങളു 
മാണ്‌ എനിക്കുള്ളത്‌. വാമൊഴിയുടെ സംസ്കാരം പ്രാകൃതവും മതനിഷ്ഠ 
വുമാണ്‌. വായനയുടെ സാംസ്കാരികമണ്ഡലം വ്യക്തിയുടെ ചിന്തയേ 
യും വിവേകത്തേയും (പകോപിപ്പിക്കുന്നു. നന്മനിറഞ്ഞ കാലഘട്ടത്തില്‍ 
വ്യക്തികളിലെ നന്മയാണ്‌ മുന്‍തൂക്കം നില്ക്കുക. നന്മയുടെ വിവിധ തല 
ങ്ങളാണ്‌ മൂല്യങ്ങളും മാനുഷികതയും. നന്മനിറഞ്ഞ മനുസ്സുകൊണ്ടാണ്‌ 
ഞാന്‍ നന്മനിറഞ്ഞ ലോകത്തെ സ്വപ്നം കണ്ടത്‌. അക്കാലത്തെ സാമുഹ്യ 
പ്രവര്‍ത്തകരെല്ലാം സമൂഹത്തിന്റെ നന്മയെ ആഗ്രഹിച്ചിരുന്നു. 

? ക്യമാര;/പായത്തില്‍ ചെണ്‍്കുട്ടികകോട്‌ അഭിനിവേശം 
തോന്നുക സ്വാഭാവികമാണലള്ലേ. കോളേജില്‍ ചേരന്നപ്പേഠഴും അത്തരം 
ത(വവികാരങ്ങള്‍ി എന്നിലേക്ക്‌ കടന്നുവന്നിട്ടില്ല. /പായത്തിന്റെ ത(വത 
യോടെ ചില ചെണ്‍കുക്ടികകോട്‌ അടുപ്പം തോന്നിയിട്ടുണ്ടെക്കിലും 
അവതിത്നിന്ന്‌ പെട്ടെന്നുതന്നെ ഞാറ അകന്നുമാറും. അതിനുകാരണം 
എന്നിലെ മരണബോധമാണ്‌. ഒരു പുഴ നിറയെ ഒഴുകുന്ന സ്(തറകളുടെ 
ശവങ്ങളും അവരുടെ ജാരീണ്ണിച്ച അവയവങ്ങളേയും ഞാന്‍ ഇടയ്ക്കിടെ 
സ്വപ്നം കണ്ടിരുന്നു. താങ്കളുടെ കതമാര അനുഭവങ്ങള്‍ എന്താണ്‌ 7 മറ്റു 
പുരുഷമ്മാരുമായ? ബന്ധഥമുകൂള അയതിക്കാരി പെണ്‍കുട്ടി പുസ്തകവായന 
മീരൊാരിയായി എനൊ സമീപിച്ചു. ലൈംഗികചേഷ്ടകള്‍ അവളുടെ സ്ഥിരം 
ഭാവവപ്രകടനങ്ങളാണ്‌. അവളുടെ കടപാടുകകെക്കുറിച്ച്‌ വിസ്തതിച്ച്‌ കഥ 
എഴുതിയ ഞാനി കമയ്യെഴുത്തു[പതി അവശ്ക്കുതന്നെ നല്ക? പിന്നീട്‌ ആ 
കഥ അവളുടെ തആങ്ങ്ളയുടെ കയ്കില്‍ അകപ്പെട്ടു. വിവരങ്ങള്‍ അന്വേഷിച്ച! 
തആങ്ങളയോട്‌ ഞാന്‍ അവളുടെ സ്വഭാവവിശേഷങ്ങളെ വിവരിച്ചു. തുടര്‍ന്ന്‌ 
അവര്‍ ഉടനടിതനെ അവളുടെ വിവാഹം നടത്തി അശ്ലാലപുസ്തക 
ത്തിന്റെ അകമ്പടിയോടെ വിവാഹിതയും നാലു മക്കളുടെ അമ്മയുമായ 
സ്(ത? എന്നെ വ്മറഫിച്ചിടുണ്ട്‌. വിവാഹിതനായ ശേഷവും ഇത്തരം 
സാഹചര്യങ്ങളെ ഞാന്‍ നോരിട്ടിടുണ്ട്‌. പുസ്തകക്കടയിലെ ഡില്ചനക്കാരി 
അമ?തമായ താല്പര്യത്തോടെ എനോട്‌ അടുത്തു. അവള്‍ ആദ്യമായ? 
കണ്ടുമുട്ടുന്ന എഴുത്തുകാരനാണ്‌ ഞാന്‍. റാക്കുകളില്‍ നിന്ന്‌ പുസ്തകം 
എടുക്കുനാ എന്റെ ചുമലില്‍ അവളുടെ ശ്വാസഗതിയുടെ ചുട്‌ അനുഭവ 
പ്പെടു. വീട്ടുവേലക്കാരികളും വഴിവിട്ട സ്വന്മാദ്യത്തിനുവേങ്ടി എന്നെ വശ? 
കരിക്കാറര്‍ (ശമിച്ചിടുണ്ട്‌. വൈകാരികമായ? ഉണാര്‍ത്തപ്പെടു മെങ്കിലും 
ത്തരം സാഹചര്യങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ഞാര്‍ ഒഴിഞ്ഞുമാറി 

മ?ക്കവരും ലൈംഗികതക്കും ജഇരതേടലിനും വേണ്ടിയാണ്‌ 
ജവിതം ഉഴിഞ്ഞുവെച്ചിതിക്കുന്നത്‌. ഇതുരണ്ടിനും ഞാര്‍ അമിതപ്രാധാന്യം 
നല്കിയിട്ടിള/. (പ്ഥക്ൃ തവികാരങ്ങളളൂ! വായനയുടെ സാംസ്കാരിക 
തലമാണ്‌ എന്നെ എല്പലോും നിയ്യന്തതിച്ചത്‌. താങ്കളും /പഠക്ൃത വികാരങ്ങളു 
ഏടയമും സംസ്കാരത്തിറ്റെയും ഏറ്റുമുട്ടല്‍ അനുഭവിച്ചിരിക്കുമല്ലേോ 7 
.. വറക്൭റ്റിവ്‌ 


ര 


കൌഈമാരത്തിന്റെയും യുവത്വത്തിന്റെയും മുഖ്യ ആകര്‍ഷണകേന്ദ്ര 
മാണ്‌ സ്ത്രീ. വിവാഹത്തെ പുരുഷജീവിതത്തിന്റെ പരമലക്ഷ്യമായി ഞാന്‍ 
കണ്ടിട്ടില്ല. അവിവാഹിതനായി ജീവിച്ചുതീരാനും ഞാന്‍ ആഗ്രഹിച്ചിട്ടില്ല. 
ഞാന്‍ വിവാഹിതനാകുന്നത്‌ യാദൃച്ഛികമായാണ്‌. എപ്പോഴും ആത്മവഞ്ചന 
ചെയ്യാന്‍ ആഗ്രഹിക്കാത്തതുകൊണ്ട്‌ മനസ്സിന്റെ മാര്‍ഗ്ഗനിര്‍ദ്ദേശങ്ങളെ 
വ്യക്തിഗതമായ മൂല്യബോധത്തോടെ സ്വീകരിക്കുന്നു. അതനുസരിച്ച്‌ 
ജീവിക്കുന്നു. 

ലൈംഗികതയും ഇരതേടലുമാണ്‌ മിക്ക മനുഷ്യരുടെയും 
അടിസ്ഥാന ആവശ്യങ്ങള്‍. ഇവ രണ്ടും കിട്ടിയാല്‍ പലരും 
സംതൃപ്തരായി. ഇതിനപ്പുറത്തുള്ള ലോകത്തെ അന്വേഷിക്കുന്നവരും മറ്റ്‌ 
ആവശ്യങ്ങളെ കണ്ടെത്തി നിവര്‍ത്തിക്കുന്നവരുമാണ്‌ സ്രഷ്ടാക്കള്‍. 
പ്രാഥമികാവശ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ അപ്പുറത്തുള്ള ഉന്നതമായ അവസ്ഥയാണ്‌ 
സര്‍ഗ്ലാത്മകത. എഴുത്തിലേക്കും വായനയിലേക്കും ചെറുപ്പത്തില്‍തന്നെ 
ശ്രദ്ധതിരിച്ചുവിട്ടതുകൊണ്ട്‌ പ്രാകൃതമായ വികാരങ്ങളെ നിയ്യരന്ത്രിക്കാന്‍ 
എനിക്കു കഴിഞ്ഞു. അക്കാലത്ത്‌ ഇരതേടലായിരുന്നു എന്റെ ജീവിത 
ത്തിന്റെ അടിസ്ഥാ പ്രശ്‌നം. ചുറ്റിലും ഇരകിട്ടാത്തവരുടെ ദാരിദ്ര്യമാണ്‌. 
മനുഷ്യത്വത്തെയും മൂല്യങ്ങളേയും നശിപ്പിക്കുന്ന ദാരിദ്ര്യം എന്റെ യാവ്വന 
ചിന്തകളെ തീധ്രമായി അലട്ടിക്കൊണ്ടിരുന്നു. രാഷ്ര്രീയവും സാമുഹ്യ 
ഘടനയും പ്രത്യാശ നല്‍കിയ ആ കാലഘട്ടത്തില്‍ പരിവര്‍ത്തനത്തിനു 
വേണ്ടിയുള്ള ചിന്തകളാണ്‌ എന്നില്‍ നിറഞ്ഞുനിന്നിരുന്നത്‌. വ്യക്തി 
ജീവിതത്തെ സ്വകാര്ൃതയിലേക്ക്‌ ചുരുക്കാന്‍ ഞാന്‍ ആഗ്രഹിച്ചിരുന്നില്ല. 
എല്ലാ (പവര്‍ത്തനങ്ങളും സാമുഹികമാറ്റത്തിനു വേണ്ടി നല്ലൊരു 
സമൂഹസൃഷ്ടിക്കുവേണ്ടിയാണ്‌ ഞാനും എഴുതിയത്‌. 

? ,ക്ഥയന വ്യത്വസ്തമായ രണ്ടു തലത്തിലേക്കാണ്‌ എന്നെ 
നയിച്ചത്‌. അസ്തിത്വവാദത്തിന്റെ ഫലശുന്യതയും കമ്മ്യുണിസത്തിന്റെ 
പരിവരത്തനമാര്‍ഗ്ഗവും. എഴുപതുകളില്‍ ഇവ തമ്മിലുക്കൂ ഏറ്റുമുക്ടലു 
ക്കാണ്‌ നടന്നത്‌. മരണബോധഗത്തില്‍ നിന്ന്‌ ജിവിതബോധം ഉള്‍ക്കൊണ്ട 
ഞാന്‍ ദൈവീകതയുക്ൂള ആദ്ധ്യാത്മികവാദി ആയില്ല. ദാരി/ദ്യത്തില്‍ 
വളരീനാതുകാരണം ജിവിതത്തെ ശുന്യമായും കണ്ടില്ല. കമ്മ്യുണിസ്ധസത്തെ 
യാണ്‌ മാര്‍ഗ്ഗമായി സ്വികതിച്ചത്‌. താങ്കള്‍ കമ്മ്യുണിസ്റ്റാകാനുക്കൂ 
ശൈഷണിക, ഭതിക പരിസ്സരം എന്താണ്‌ 2 

കമ്മ്യുണിസ്സത്തെ മാര്‍ഗ്ഗരേഖയായ? സ്ഥീകരിച്ചച്ഛോള്‍ ചെറുകാടും 
സ്ാവി(തിറോയിയും ബിമല്‍മി(തയും എന്റെ വഴികാട്ടിയായി. അവരുടെ 
രചനകള്‍ വമ്ലാത്ത അസംതൃപ്തിയാണ്‌ എനിക്കു നല്‍കിയത്‌. കൃതിമ 
മായ കഥാപഠ(്തങ്ങള്‍. രചറായില്‍ മാ(്തമുക്കൂ യാഥാര്‍ത്ഥ്യ ബോഗധമിള്താത്ത 
സ്ാാമുഹ്യപരിസരവും വ്യക്തികളും. ഇവരുടെ നിലപാടുകള്‍ക്ക്‌ എതിരാ 
യാണ്‌ നേട്ടങ്ങള്‍ക്കു വേണ്ടി സമരം ചെയ്യുന്ന റെയില്‍വെ ജീവനക്കാരെ 
ക്കുറിച്ച്‌ മിന്നാമിനുങ്ങുകള്‍ മെഴുകുതിരികശ്‌' എനാ നോവല്‍ എഴുതിയത്‌. 


മുലൈ-അഗസ്റ്റ്‌ 2007 


മനോരമ വാരികയില്‍ നിന്നാരംഭിച്ച താങ്കളുടെ സാഹിത്യരചനകള്‍ 
എങ്ങനെയാണ്‌ കമ്മ്യുണിസത്തിലേക്ക്‌ എത്തി ച്ചേരനാത്‌ 2 

അമ്പതുകളുടെ ഒടുക്കത്തിലാണ്‌ ഞാന്‍ എഴുതിത്തുടങ്ങുന്നത്‌. 
അംഗസംഖ്യകള്‍ ഏറെയുള്ള കുടുംബങ്ങള്‍. തുച്ഛമായ വരുമാനം. എന്റെ 
കാഴ്ചകള്‍ ചെന്നെത്തുന്നിടത്തെല്ലാം ദാരിദ്ര്യമാണ്‌. വിശപ്പ്‌ ഒരു 
ജനതയുടെ മുഖമുദ്രയായ അവസ്ഥ. സ്വാത്രത്യത്തിന്റെ പ്രത്യാശകളെല്ലാം 
നഷ്ടപ്പെട്ടിരുന്നു. ചിറ്റൂരിലേക്കും കമ്മ്യൂണിസത്തിന്റെ പ്രവേശം 
ആരംഭിച്ചുകഴിഞ്ഞു. എങ്കിലും അക്കാലത്ത്‌ ഞാന്‍ രാഷ്ട്രീയത്തില്‍ 
സജീവമായിരുന്നില്ല. 

വിശപ്പിന്‌ അറുതിവരുത്തുന്ന പ്രത്യയശാസ്ത്രത്തെ ഞാന്‍ 
തിരുവനന്തപുരത്തുവെച്ചാണ്‌ കണ്ടെത്തുന്നത്‌. സംഘടനാ പ്രവര്‍ത്തനവും 
അവകാശബോധവും രാഷ്ട്രീയത്തെയും കമ്മ ്യൂണിസത്തെയും കുറിച്ചു 
ചിന്തിപ്പിക്കാന്‍ എന്നെ പ്രേരിപ്പിച്ചു. അടിമയേയും ഉടമയേയും ഓദ്യോഗിക 
പക്ഷത്തുനിന്ന്‌ ഞാന്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. എന്റെ എഴുത്ത്‌ രാഷ്ട്രീയപ്രവര്‍ത്ത 
നമാകുന്നത്‌ അങ്ങനെയാണ്‌. വിശപ്പിന്റെ പരിഹാരമാര്‍ഗ്ഗമായാണ്‌ ഞാന്‍ 
കമ്മ്യൂണിസത്തെ കണ്ടത്‌. അസ്തിത്വവാദത്തിന്റെ വ ൃഥകളല്ല അടിച്ചമര്‍ത്ത 
പ്പെട്ടവന്റെ ദുരിതങ്ങളാണ്‌ എന്നെ വ ൃയഠാകുലപ്പെടുത്തിയത്‌. ജീവിതം കീഴട 
ങ്ങലല്ല സമരമാണെന്ന്‌ ഞാന്‍ തിരിച്ചറിഞ്ഞു. സമരത്തിന്റെ മാര്‍ഗ്ഗത്തെ 
ജീവിതമായി സ്വീകരിക്കുകയും ചെയ്തു. 

അന്നത്തെ എന്റെ നിലപാടുകളെക്കുറിച്ച്‌ ഞാന്‍ ഇടയ്ക്കിടെ 
വീണ്ടുവിചാരം നടത്താറുണ്ട്‌. ഖേദങ്ങളും ദുഃഖങ്ങളുമില്ല. ആ കാലഘട്ട 
ത്തോട്‌ ഞാന്‍ നീതിചെയ്തു. എന്റെ ഇപ്പോഴത്തെ നിശ്ശൂബ്ദത ഈ കാല 
ഘട്ടത്തോടുള്ള നീതിയാണ്‌. ചിലപ്പോള്‍ നിശ്ശബ്ദതയാണ്‌ പ്രകമ്പനങ്ങള്‍ 
സൃഷ്ടിക്കുക. ഇപ്പോഴത്തെ ശബ്ദാന്തരീക്ഷം സ്വാര്‍ത്ഥതയാണ്‌. നിലവിളി 
കളുടെ പിന്നിലെല്ലാം വ്യക്തിഗതമായ സ്വാര്‍ത്ഥതയുണ്ട്‌. 

മാറിയകാലം ഗാരവരഹിതമായ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളെയാണ്‌ 
ആവശ്യപ്പെടുന്നത്‌. ആത്മത യാഗത്തിന്റെ തലങ്ങള്‍ എവിടെയുമില്ല. രാഷ്ട്രീ 
യത്തിലും സാഹിത്യത്തിലും സ്ഥിതി വ്യത്യസ്തമല്ല. എല്ലാം വ്യക്തിഗത 
മായ നേട്ടങ്ങള്‍ക്കു വേണ്ടിയാണ്‌. ൂ 

തിരിച്ചുപോക്കിന്റെ കാലമുണ്ടാകുമെന്ന്‌ നമുക്ക്‌ ആശിക്കാനാ 
വില്ലു. ഇപ്പോഴും ആത്മസമര്‍പ്പണത്തോടെ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നത്‌ അപൂര്‍വ്വം 
ചില വ്ൃദ്ധരാണ്‌, യുവത്വമല്ല. മാറ്റത്തിന്റെ വക്താക്കളാകേണ്ട യുവത്വം 
മുഖ്യധാരയുടെ സുഭിക്ഷതയെയാണ്‌ തേടുന്നത്‌. ഇത്‌ ഒരു സമൂഹത്തിന്റെ 
അപകടകരമായ അവസ്ഥയാണ്‌. യുവത്വം എപ്പോഴും നീതിയുടെ 
പക്ഷത്താണ്‌ നില്ക്കേണ്ടത്‌. പരിവര്‍ത്തനമാകണം അവരുടെ ലക്ഷ്യം. 

റ 0൭0൭ ബറികളിചേക്കുകൂള യാ(തക ള്‍ക്ക്‌ ഇടയ്‌?ലാണ്‌ 
നല്ലേപ്ഛിള്ളിയില്‍ താമസ്സം ആരംഭിച്ച! മുണ്ടുര്‍ കൃഷ്ണര്‍കുട്ടിയെ പരിചയ 
പ്പെടുന്നത്‌. ഞാന്‍ ആദ്യമായ? സഹൃദം സ്ഥാപിക്കുന്ന സ്വാഹിത്യകാരന. 

ക്കളുടെ സ്ധാഹിത്യ സ്ൌഹാര്‍ദ്രങ്ങളുടെ പരിസരം എന്താണ്‌ 2 

ക... വാമ്ുറ്റിവ്‌ 


യാത്രകളെ വളരെയധികം ഇഷ്ടപ്പെട്ടിരുന്ന വ്യക്തയാണു ഞാന്‍. 
യാത്രകള്‍ അനുഭൂതിയും അറിവും നല്കുന്നു. ഓരോ പുസ്തകങ്ങളും 
വ്യത്യസ്തമായ അറിവും അനുഭൂതികളും നല്‍കുന്ന യാ്തയാണ്‌. 
അപ്പോള്‍ സ്വാഭാവികമായും വാക്കുകളുടെ പിന്നിലുള്ള വ്യക്തികളെ 
ആരാധിച്ചു തുടങ്ങും. എം.ടി.യും മുണ്ടൂര്‍ കൃഷ്ണന്‍കുട്ടിയും എന്റെ 
ജീവിതത്തിലേക്ക്‌ കടന്നുവരുന്നത്‌ അങ്ങനെയാണ്‌. 

പാലക്കാട്ടുകാരനായതുകൊണ്ട്‌ മുണ്ടൂര്‍ കൃഷ്ണന്‍കുട്ടിയെ 
ഞാന്‍ വീട്ടില്‍ ചെന്നു പരിചയപ്പെട്ടു. അന്ന്‌ ഞാന്‍ തുടക്കക്കാരനായ 
എഴുത്തുകാരനായിരുന്നു. എന്റെ അക്കാലത്തെ രചനകളെ മുണ്ടൂര്‍ 
ശ്രദ്ധിച്ചിട്ടില്ലെന്നു തോന്നുന്നു. അതുകൊണ്ടാണ്‌ മുണ്ടൂര്‍ കൃഷ്ണന്‍കുട്ടി 
എന്നെ ആദ്യമായി പരിചയപ്പെടാന്‍ താങ്കളുടെ കൂടെ വന്നത്‌. മറ്റൊരു 
യാത്രയില്‍ വെച്ചാണ്‌ വൈശാഖനെ ജോലാര്‍പേട്ടയില്‍ ചെന്ന്‌ ഞാന്‍ 
കാണുന്നത്‌. അതും ആദ്യ അഭിമുഖത്തോടെ അവസാനിച്ചു. യുവത്വത്തില്‍ 
തന്നെയുള്ള രോഗബാധ എന്റെ യാധ്രകളെ അവസാനിപ്പിച്ചു. ജന്മശാപ 
മായ ആസ്മയും യാത്രകള്‍ക്ക്‌ വിലങ്ങുതടിയായി. രോഗബാധ യാത്രകളെ 
ക്രമീകരിച്ചു. ഓരോ യാത്രകളും ദുരിതമായി. 

തിരുവനന്തപുരത്തുതന്നെയുള്ള സാഹിത്യകാരന്മാരുമായി 
പോലും പറയത്തക്ക ബന്ധമൊന്നുമില്ല. പത്മരാജന്‍ എന്റെ സാഹിത്യ 
സുഹൃത്തും കുടുംബസുഹൃത്തുമാണ്‌. മറ്റുപല സാഹിത്ൃകാരന്മാരും 
എന്നെ കണ്ട്‌ പിരിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ആരുമായും അതിദീര്‍ഘമായ ബന്ധമില്ല. 
കണ്ടുപിരിയുക അത്രതന്നെ. അനാവശ്യബന്ധങ്ങളെ പരമാവധി ഒഴിവാക്കി 
യതുകൊണ്ട്‌ സ്വസ്ഥതയോടെ ജീവിക്കുന്നു. പൊതുവേദിയില്‍ പ്രത്യക്ഷ 
പ്പെടാത്ത ഞാന്‍ സ്വയം ഉള്‍വലിഞ്ഞിരിക്കുകയാണെന്നും ആരേയും 
അഭിമുഖീകരിക്കാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നില്ലെന്നും പലര്‍ക്കും ധാരണയുണ്ട്‌. 
അത്‌ എന്റെ സ്വസ്ഥജീവിതത്തിന്‌ രക്ഷയായി. 

എന്റെ കൌമാരം ഏകാന്തമാണ്‌. ആരുമായും അധികം അടുക്കാറി 
ല്ല. യാവ്വനത്തിലെ സംഘടനാ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ക്കുശേഷം ഞാന്‍ എന്റെ 
ശരിയായ വ്ൃക്തിത്വത്തിലേക്കു മടങ്ങി. അതാണ്‌ സംഭവിച്ചത്‌. ഞാന്‍ 
ഉള്‍വലിഞ്ഞതല്ല. എന്റെ വ്ൃക്തിത്വത്തിന്റെ സവിശേഷതയാണ്‌ 
സ്വകാര്യമായ ഈ ജീവിതം. (അവസ്പാനിക്കുന്നിള്ശൂ? 


വാഷചനക്കാഭരാട്‌ 
വാറ്റി] ലെ രചനകളെക്കുറിച്ചുള്ള വിമര്‍ശനാത്മകമായ 
പ്രതികരണങ്ങള്‍ ക്ഷണിക്കുന്നു. 
മാസിക മെച്ചകെടുത്തുന്നതിനുവേണ സര്‍റ്ലാത്മക്മായ 
നിര്‍ദ്ദേരങ്ങള്‍ അറിയിക്കുമല്ലോ. സ്തുതി ഒഴിവാക്കുക. 
- പ്ര്രാധിപര്‍ 


ജ്ലുലൈ-ആഅഗസ്റ്റ്‌ 2007... 


ലേഖനം 


മതിലും മുകിലും 


വി. വിജയകുമാര്‍ 


ക്ഷഷീര്‍ പറയുന്ന മതിലുകള്‍ എന്ന കഥ വളരെ പഴക്കമുള്ള 
താണ്‌. മഹാകാലത്തിന്റെ അക്കരെയോളം അതിനു പഴക്കമുണ്ട്‌. മനുഷ്യന്‍ 
ലൈംഗികജീവിതത്തില്‍ അനുഭവിക്കുന്ന പാരത്ര്ര യത്തിന്റെ കഥയാണിത്‌. 
സ്ര്രീ-പുരുഷബന്ധങ്ങളിലെ പാരതന്ത്ര ൃത്തിന്‌ മഹാകാലത്തോളം പഴക്ക 
മുണ്ടെന്ന്‌ ഈ കഥയില്‍ ബഷീര്‍ പറയുന്നു. ഈ കഥയ്ക്ക്‌ പെണ്ണിന്റെ 
മണം എന്ന ഉപശീര്‍ഷകമുണ്ട്‌. 

മതിലുകളിലെ ലോകം ഒരു തടവറയാണ്‌. എല്ലാ സ്ത്രീകളും 
പുരുഷന്മാരും ഈ തടവറയിലെ തടവുകാരാണ്‌. ആഖ്യാതാവും 
നാരായണിയും ഈ ലോകത്തെ എല്ലാ പുരുഷന്മാരുടെയും സ്ത്രീകളു 
ടെയും പ്രതിനിധികളാണ്‌. ജയിലില്‍ നിന്നും പുറത്തുവിടാനുള്ള 
ഉത്തരവായി എന്നുപറയുന്ന അനിയന്‍ ജയിലറോട്‌ ബഷീര്‍ പറയുന്നത്‌ 
ഇങ്ങനെയാണ്‌. 
“ഏതു സ്വാതന്ത്യലോകം 2 വറി ജയിലിലേക്കു വേണമല്ലേ പോകാന്‍." 
ലൈംഗികതയുടെ ലോകം ലോകത്തോളം വലിയ ഒരു തടവറയായിരിക്കു 
കയും ഉയര്‍ന്നുനില്‍ക്കുന്ന മതിലിനു ഇരുപുറവുമായി എതിര്‍ലിംഗങ്ങള്‍ 
പരസ്പരം അഭിമുഖീകരിക്കാന്‍ കഴിയാതെ വേര്‍പിരിഞ്ഞു നില്‍ക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു. മതിലിന്റെയും ജയിലിന്റെയും രൂപകങ്ങളിലൂടെ മനുഷ്യ 
സമൂഹം അനുഭവിക്കുന്ന ലൈംഗികപാരതന്ത്ര്യത്തെ ഇതിലും നന്നായി 
ഇനിയും മറ്റാര്‍ക്കും കഴിയാത്ത രീതിയില്‍ ബഷീര്‍ അവതതരിപ്പിക്കുന്നു. 
ഈ മതിലുകള്‍ മനുഷ്യനില്‍ (്പണയമുണര്‍ത്തുന്നവയല്ല. നൈസര്‍ഗ്ഗിക 
ചോദനകളെ തടയുന്ന മതിലുകള്‍ സമൂഹജീവിയായ മനുഷ്യനില്‍ 
വളര്‍ന്നുവരേണ്ട നല്ല വികാരങ്ങളെ ഉദ്ദീപിപ്പിക്കുന്നില്ല. ലിംഗവിഭജന 
ത്തിന്റെ ഈ മതിലുകള്‍ മൃഗചോദനകളെ അധികരിപ്പിക്കുന്നു. 

ലൈംഗികദാഹത്താലുഴറുന്ന, അത്‌ അമര്‍ത്തിവെയ്ക്കുന്ന 
കഥാപാത്രങ്ങളെ ബഷീറിന്റെ പല കഥകളിലും കാണാവുന്നതാണ്‌. 
മനുഷ്യന്‍ അനുഭവിക്കുന്ന ലൈംഗികപാരത്രന്ത്രയത്തെക്കുറിച്ചുള്ള 
നിരീക്ഷണങ്ങള്‍ ബഷീറിന്റെ പല ആഖ്യാനങ്ങളിലായി ചിതറിക്കിടക്കുന്നു. 
വിശപ്പ്‌ എന്ന കഥയില്‍ ലൈംഗികതയുടെ വിശപ്പുമൂലം ചുണ്ടും നാക്കും 
വലിഞ്ഞുകുത്തി, കണ്ണുകള്‍ക്കു കാഴ്ച കുറഞ്ഞുവരുന്ന, കാമദാഹത്താല്‍ 
പിടയുന്ന കൊച്ചുകൃഷ്ണനെ നാം കാണുന്നു. സ്ത്രീയുടെ സാമീപ്യം, 


.. വറക്റ്റിവ്‌ 


സ്ത്രീയുടെ സ്നേഹം, സ്ധ്രീയുടെ ശരീരം, സ്ത്രീയുടെ മനസ്സ്‌... 
സര്‍വ്വവും അത്യുല്ക്കണ്ഠയോടെ അഭിലഷിക്കുന്ന കൊച്ചുകൃഷ്ണ 
നിലൂടെയും ദീനംബാധിച്ച എലിസബത്തിലൂടെയും മനുഷ്യന്റെ ലൈംഗിക 
ജീവിതം അഭിമുഖീകരിക്കുന്ന പീഡകളെ ബഷീര്‍ കാണിച്ചുതന്നു. 
സ്‌(്രീയുടെ ചുംബനത്തിനും ആലിംഗനത്തിനും കൊതിക്കുന്ന 
ശബ്ദങ്ങളിലെ നായകന്‍ ബോഡീസിനുള്ളില്‍ പഞ്ഞിനിറച്ചുകെട്ടിയ 
മുലകളും നെഞ്ചുനിറയെ രോമങ്ങളുമുള്ള കാമുകിയുടെ ഹിജഡരൂപം 
കണ്ടു ഞെട്ടുന്നു. കണ്ണുകളും മുലകളും തുടകളുമുള്ള സിനിമാനടിയുടെ 
പടം പ്രേമഭാജനമായിരിക്കുകയും ഭാവനയിലെ സംഭോഗം തന്റെ 
ലൈംഗികജീവിതമായിരിക്കുകയും ചെയ്ത നാളുകളെക്കുറിച്ച്‌ അയാള്‍ 
പറയുന്നു. അധികാരയ്യന്രങ്ങള്‍ നിര്‍ദ്ദേശി ക്കുന്ന സദാചാരമൂല്യങ്ങള്‍ 
സമൂഹത്തില്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്ന ലൈംഗിക വൈകൃതങ്ങളെക്കുറിച്ചാണ്‌ 
ബഷീര്‍ പറഞ്ഞത്‌. എന്നാല്‍ ഇക്കാര്യങ്ങളെ സൈദ്ധാന്തികമായ 
ഉള്‍ക്കാഴ്ചയോടെ പ്രേക്ഷണം ചെയ്യുന്ന കഥയായി മതിലുകള്‍ മാറുന്നു. 
ഈ കഥയുടെ സൈദ്ധാന്തികമായ മാനങ്ങള്‍ വളരെ വലുതാണ്‌. 
മനുഷ്യന്റെ ലൈംഗികതയെക്കുറിച്ചുള്ള സംവാദങ്ങളില്‍ ഏറ്റവും 
പ്രാധാന്യമര്‍ഹി ക്കുന്ന സാമൂഹികഘടകങ്ങളെ ബഷീറിന്റെ ഈ 
ആഖ്യാനം ഫോക്കസ്‌ ചെയ്യുന്നു. ജയിലും മതിലും ഇതിനു യോജിക്കുന്ന 
ഏറ്റവും നല്ല രൂപകങ്ങളായിത്തീരുന്നു. എന്നാല്‍, സാമൂഹിക ഘടക 
ങ്ങളേയും ജൈവികഘടകങ്ങളേയും അവയുടെ പരസ്പരപ്രതി പ്രവര്‍ത്ത 
നങ്ങളേയും നിഷേധിക്കുന്ന സമീപനത്തിന്മേലല്ല ബഷീര്‍ നിലകൊള്ളു 
ന്നത്‌. മനുഷ്യന്റെ ലൈംഗികതയെ നിര്‍വ്വചിക്കുന്നതില്‍ സാമുഹികഘടക 
ങ്ങള്‍ക്കുള്ള പങ്കിനെ ഏറ്റവും നന്നായി ഉള്‍ക്കൊള്ളുമ്പോഴും ജൈവത 
യുടെ അടിസ്ഥാനങ്ങളെ ബഷീര്‍ ഉപേക്ഷിക്കുനന്നില്ല. 
മനുഷ്യന്റെ ലൈംഗികത ഒരു സാമൂഹികനിര്‍മ്മിതിയാണെന്ന 
ധാരണയുടെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ വലിയ സംവാദങ്ങള്‍ നടന്നുകൊണ്ടിരി 
ക്കുന്ന കാലത്താണ്‌ ബഷീറിന്റെ നോവല്‍ വീണ്ടും വായിക്കപ്പെടുന്നത്‌. 
മനുഷ്യന്‍ ഇടപെടുന്ന എല്ലാ മേഖലകളും സാമൂഹിക സാംസ്കാരിക 
നിര്‍മ്മിതികളായി വിലയിരുത്തപ്പെടുന്നു. സാമൂഹിക നിര്‍മ്മിതിവാദം 
ഉയര്‍ത്തിക്കൊണ്ടുവന്ന പുതിയ പ്രവണതകള്‍ ലൈംഗികതയെയും 
ഇങ്ങനെ നോക്കിക്കാണാന്‍ ചപ്രേരിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌. പുതിയ തത്വചിന്തകന്മാര്‍ 
സാമൂഹികനിര്‍മ്മിതികളെന്ന്‌ വാദിച്ചുറപ്പിക്കാന്‍ ശ്രമിക്കുന്ന 'യാഥാര്‍ത്ഥ്യ 
ങ്ങളുടെ അക്ഷരമാലാക്രമത്തിലുള്ള ഒരു പട്ടിക നല്‍കിക്കൊണ്ടാണ്‌, 
ഇയാന്‍ ഹാക്കിങിന്റെ ഒരു പുസ്തകം ആരംഭിക്കുന്നത്‌. ഈ പട്ടികയില്‍ 
പ്രകൃതിയോടും ശാസ്ത്രത്തോടും സാക്ഷരതയോടും സുലുദേശീയത 
യോടുമൊപ്പം ലൈംഗികതയും പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നു. ലൈംഗികത മനുഷ്യ 
ബോധത്തില്‍ മാത്രമേ നിലനില്‍ക്കുന്നുള്ളുവെന്നും മറ്റൊരു ജന്തുവും 
ലൈംഗികതയുടെ ബോധരുപത്തിനുള്ളില്‍ ജീവിക്കുന്നില്ലെന്നും ചില 
സിദ്ധാന്തകാരന്മാര്‍ പറയുന്നു. ലക്കാന്റെ പഠനങ്ങളില്‍ നിന്നു 
്ലുലൈ-ആഗസ്റ്റ്‌ 2007... 


ഗു 


മിഷേല്‍ഫുക്കോവിന്റെ ലൈംഗികതയുടെ ചരിതത്തില്‍ നിന്നും ലഭിക്കുന്ന 
ആശയങ്ങളെ ഇവര്‍ സ്വീകരിക്കുന്നു. ഇവരുടെ സമീപനങ്ങളില്‍ 
ഗരിമയുടെ മൂലകങ്ങള്‍ ഉള്‍ച്ചേര്‍ന്നിട്ടുണ്ടെന്ന്‌ തീര്‍ച്ച ! എന്നാല്‍, 
ബഷീറിന്റെ കൃതിയില്‍ ഫൂക്കോയുടെ ആശയങ്ങളെ അതേപടി 
ദര്‍ശിക്കാന്‍ താല്‍്പര്യപ്പെടുന്നത്‌ അതിവാദമാണ്‌. മതിലുകള്‍ എഴുതിയ 
ബഷീര്‍ ലൈംഗികതയുടെ മഹാസൈദ്ധാന്തികന്‍ തന്നെയാണ്‌. എന്നാല്‍, 
ഫുക്കോവിന്റെ നിരീക്ഷണങ്ങളെ അദ്ദേഹത്തിന്റെ നോവലില്‍ അതേപടി 
ആരോപിക്കാന്‍ കഴിയും എന്ന നിലയ്ക്കല്ലെന്നു മാത്രം. 

മതിലുകള്‍ എന്ന നോവലിന്റെ ശീര്‍ഷകം കാണുന്ന വായന 
ക്കാരന്‍ പെണ്ണിന്റെ മണം എന്ന ഉപശീര്‍ഷകം കാണാതെ പോകുന്നില്ല. 
ഈ ഉപശീര്‍ഷകത്തില്‍ ജൈവതയുടെ കാമനകള്‍ തെളിയുന്നു. മനസ്സിന്റെ 
നഗ്നതയില്‍ പ്രാകൃതമായ ജീവനമുറകളിലേയ്ക്ക്‌ ഇറങ്ങുന്ന ഒരുവന്‌ 
സഹജമായി ലഭിക്കുന്ന അനുഭവമാണ്‌ പെണ്ണിന്റെ മണം. മതിലുകളാല്‍ 
ചുറ്റപ്പെട്ട ഉള്‍ജയിലുകളിലേക്ക്‌ വാര്‍ഡനോടൊച്പം നടക്കുന്ന നായകനെ 
സ്ത്രീയുടെ ശബ്ദവും മണവും ഉണര്‍ത്തുന്നു. ലോകത്തില്‍ വെച്ചേറ്റവും 
മനോഹരമായ ശബ്ദം അയാള്‍ കേള്‍ക്കുന്നു. ലോകത്തില്‍ വെച്ചേറ്റവും 
മാദകമായ പരിമളം അയാളെ ആകെ ഇളക്കുന്നു. മനുഷ്യന്റെ ലൈംഗികത 
യെ ജന്തുസഹജമായ ജന്മവാസനയില്‍ നിന്നും വിടര്‍ത്തി വളരെ 
കേവലമായ ഒരു സാമുഹികനിര്‍മ്മിതിയായി കാണുവാന്‍ കഥാകാരന്‍ 
തയ്യാറാവുന്നില്ലെന്നതിന്റെ തെളിവാണിത്‌. വളരെ സമതുലിതമായ ഒരു 
വീക്ഷണമാണിത്‌. ബഷീര്‍ ഏകപക്ഷീയതകളെ ഒഴിവാക്കുന്നു. 
ജൈവതയുടെ ഘടകങ്ങളെ നിഷേധിക്കുകയെന്നാല്‍ ഭാതികലോകത്തെ 
നിഷേധിക്കുകയെന്നാണ്‌ അര്‍ത്ഥം. എല്ലാറ്റിന്റെയും അസ്തിത്വത്തിന്‌ 
സദാത്മക അടിസ്ഥാനമായ ഭാതികതയുടെ ഐകൃത്തെ നിരസിച്ചു 
കൊണ്ട്‌ സ്വാതന്ത്ര്യത്തെക്കുറിച്ചു പറയുന്നത്‌ കേവലം ആശയവാദപരമായ 
സമീപനമാണ്‌. എല്ലാ മാനുഷിക വ്യവഹാരങ്ങളില്‍ നിന്നും അതിഭാതികത 
യൂടെ ഭൂതബാധയെ ഒഴിപ്പിക്കുവാന്‍ കച്ചകെട്ടി ഇറങ്ങിയ പുത്തന്‍ 
യാഥാസ്ഥിതികത്വത്തിന്റെ ആരാധകന്മാര്‍ ഫുക്കോയെ ഉദ്ധരിച്ചു ചേര്‍ത്തു 
കൊണ്ട്‌ ആശയവാദത്തില്‍തന്നെ എത്തിച്ചേര്‍ന്നു. 

ലൈംഗികജീവിതത്തിലെ തടവറകളെക്കുറിച്ചു പറയുന്ന 
ആഖ്യാനം പുരുഷാധികാരത്തിന്റെ നോട്ടങ്ങളില്‍ നിന്നും വിമുക്തമല്ല. 
ആഖ്യാനസ്ഥലം പുരുഷന്റേതാണ്‌. ആഖ്യാനകാരന്‍ പുരുഷനാണ്‌. 
ലൈംഗികവിഭജനത്തിന്റെ മതിലില്‍ തുള തീര്‍ക്കു മ്പോഴും അത്‌ 
സിമന്റുകൊണ്ട്‌ അടയ്ക്കുമ്പോള്‍ കലഹിക്കുന്നതും പുരുഷനാണ്‌. 
ആഖ്യാനത്തില്‍ വിവരിക്കപ്പെടുന്ന ലൈംഗികാകാംക്ഷകള്‍ പുരുഷന്റേ 
താണ്‌. പുരുഷന്‍ അനുഭവിക്കാന്‍ കഴിയുന്ന മണവും ശബ്ദവുമായി മാത്രം 
സ്ത്രീയുടെ സാന്നിദ്ധ്യം രചനയില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നു. അവള്‍ അദൃശ്യ 
യാണ്‌. ലൈംഗികതയുടെ തടവറയില്‍ പരസ്പരം കാണാതിരിക്കുന്ന 
സ്ര്രീ-പുരുഷസ്വത്വങ്ങളുടെ ചിത്രണം മാത്രമല്ല ഇത്‌. സ്ത്രീ ഇല്ലാത്ത 


.. വാക്ഠറ്)വ്‌ 


ലോകത്തിന്റെ, സ്ര്രീ ഓരങ്ങളിലേക്ക്‌ മാറ്റപ്പെട്ട പുരുഷാധികാര ലോക 
ത്തിന്റെ പ്രദര്‍ശനം കൂടിയാണ്‌. ലൈംഗികതയുടെ ബന്ധനത്തിന്നെതിരെ 
യുള്ള പ്രതികരണത്തിന്നുള്ളില്‍, ലിംഗവിഭജനത്തിന്റെ മതിലുകളോടൊപ്പം 
പുരുഷന്റെ അധികാരശക്തി കൂടി അനുഭവപ്പെടുന്നു. ബഷീറിന്റെ 
നോവലിനെയും അധീശത്വത്തിന്റെ സ്വാംശീകരണതന്ത്രങ്ങള്‍ കീഴ്പ്പെടു 
ത്തുന്നു. വിശുദ്ധസാഹിത്യത്തെ നിര്‍വ്വചിക്കാനുള്ള ശ്രമങ്ങള്‍ ഇവിടെയും 
പരാജയപ്പെടുന്നു. 


ഗണേര്‌ 
ബുക്ക്‌ ട ഫോംസ്‌ സെന്റര്‍ 
പി. കെ. ഡി. യു. പി. സ്ക്രൂളിനു സമീപം, കൊല്ലങ്കോട്‌. 
൧൨: 263332, ടേ : 9447620599. 


അദ്ധ്യാപകര്‍ക്കും മറ്റു സര്‍ക്കാര്‍ ജീവനക്കാര്‍ക്കും 
പൊതുജനങ്ങള്‍ക്കും ആവശ്യമായ എല്ലാവിധ ഫോറങ്ങളും 
രജിസ്സറുകളും കൂടാതെ വിദ്യാര്‍ത്ഥി-വിദ്യാര്‍ത്ഥിനികള്‍ക്ക്‌' 
ആവശ്യമായ എല്ലാവിധ പുസ്തകങ്ങളും ഗൈഡുകളും 
ചാര്‍ട്ടുകള്‍ മറ്റു സ്സേഘനറി സാധനങ്ങളും മിതമായ 


നിരക്കില്‍ ലഭിക്കുന്നു. 


യ 
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അഭിമുഖം 


ഭവെരുദ്ധ്യദ൪ശനവും 
ആധുനിക ഷിവശാപ്ത്രവും 
കെ.വേണു / ഏം.വി.ഹരിദാസന്‍ 


ക്മാഥബല്‍ സ്വക്മാനം ചഭിച്ച/ ഴാാകെ/ മൊണാഡിന്റെ്‌ “യാദ്യ 
കടികതയും അനിവാര്യതയും” എനാ ചുസ്തകത്തെക്കുറിച്ച്‌ 'വൈരു 
ദ്ധ്യാധിഷ്ഠിത ഭഇത?ക വാദവും ആമുനികശാസ്(തവും” എനാ 
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ഉണ്ട്‌. ക്വാണ്ടം ബലത്ര്ത്രത്തിന്റെ വാദമുഖങ്ങള്‍ ജീവശാസ്ത്ര 
ത്തിലും (പസക്തമാണെന്നു സ്ഥാപിക്കാനാണ്‌ മൊണാഡ്‌ ആ 
പുസ്തകത്തില്‍ ശ്രമിക്കുന്നത്‌. തന്മാത്രാ ജീവശാസ്ത്ര (1401൭ 
൧1010) ത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍, ജീവലോകത്തെ ഭരിക്കുന്നത്‌ 
യാദൃച്ഛികതയുടെ നിയമമാണ്‌, അനിവാര്യതയ്ക്ക്‌ കാരൃമായ 
സ്വാധീനമൊന്നുമില്ല എന്നാണ്‌ അദ്ദേഹം സ്ഥാപിക്കുന്നത്‌. ജൈവപരിണാ 
മത്തിന്റെ അടിസ്ഥാനം ഉല്‍പരിവര്‍ത്തന (ധിം) മാണ്‌. ഉല്‍പരിവര്‍ത്ത 
നമാകട്ടെ യാദൃച്ഛികമായി സംഭവിക്കുന്നതും. ജീവന്റെ അടിസ്ഥാന 
ഘടകമായ ഡി.എന്‍.എ.യില്‍ പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ മറ്റു ഭാഗങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ 
വരുന്ന അള്‍ട്രാ വയലറ്റ്‌ രശ്‌മികളെപ്പോലുള്ള വികിരണങ്ങള്‍ 
പതിക്കാനിടയാകുന്നു. അങ്ങനെ ഏതെങ്കിലും ഡി.എന്‍.എ. ഘടനയ്ക്ക്‌ 
മാറ്റമുണ്ടാകുന്നു. അത്‌ പ്രോട്ടീനിന്റെ സ്വഭാവത്തെയും തന്മാത്രയേയു 
മെല്ലാം മാറ്റുന്നു. അത്‌ ജീവിയുടെ ശരീരഘടനയിലും സ്വഭാവത്തിലും 
പരിണാമത്തിനു കാരണമാകുന്നു. ഇത്തരം ഉല്‍പരിണാമങ്ങള്‍ ജൈവ 
ലോകത്ത്‌ ധാരാളം സംഭവിക്കുന്നുണ്ട്‌. അപ്പോള്‍ പരിണാമത്തിന്റെ 
അടിസ്ഥാനം യാദൃച്ഛികതയാണ്‌. 
അന?വാര്യത മാധ്തമാണ്‌ /ചപഞ്ചത്ത?ലുക്കളതെങ്ക?ല്‍ ജൈവ 
പരിണാമം സ്ധാദഥ്യമാകി്ള; അമ്ളേ 7 അപ്പേോശീി ജൈവപരിണാമത്തില്‍ 
അനിവാര്യതയുടെ പങ്കെന്താണ്‌ 7 

അതെ. യാദ്യച്ഛികതയാണ്‌ ജീവലോകത്തെയും പരിണാമ 
ത്തെയും നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്നതെന്നാണ്‌ മൊണാഡിന്റെ വാദം. അനിവാര യത 
യ്ക്ക്‌ കാര്യമായ സ്ഥാനമൊന്നും അദ്ദേഹം നല്‍കുന്നില്ല. എന്നാല്‍ 
അങ്ങനെയല്ല കാര്യം. ജൈവപരിണാമത്തില്‍ അനിവാര്യതയും 
യാദൃച്ഛികതയും വൈരുദ്ധ്യാത്മകമായി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇക്കാര്യം 
കാണാതെ മൊണാഡ്‌ യാദ്ൃച്ഛികതയില്‍ ഏകപക്ഷീയമായി ഈന്നുക 
യാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. അദ്ദേഹം തുടങ്ങുന്നതുതന്നെ വൈരുദ്ധ്യാത്മക 
ഭതികവാദത്തെ ആക്രമിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌. അന്നുതന്നെ ഞാനതിനു മറുപടി 
കണ്ടെത്തിയിരുന്നു. ഉല്‍പരിണാമം നമ്മളിലെല്ലാം സംഭവിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


വാാമ്൭റ്റവ്‌ 


എന്നാല്‍ എല്ലാ ഉല്‍പരിണാമങ്ങളും അതിജീവി (ടധഡ്ഗട) ക്കുന്നില്ല. ആ 
ഉല്‍പരിണാമങ്ങള്‍ നമ്മുടെ സാഹചര്യത്തിനനുസരിച്ചുള്ള വലിയൊരു 
അരിക്കല്‍ പ്ര്രകിയ (॥ഭദ്നു ൧1ഠ0േടട) യ്ക്ക്‌ വിധേയമാകുന്നുണ്ട്‌. 
അതായത്‌ ചുറ്റുപാടുകള്‍ക്ക്‌ അനുയോജ്യമായ ഉല്‍പരിണാമങ്ങള്‍ മാത്രമേ 
അംഗീകരിക്കപ്പെടുന്നുള്ളൂ. സാഹചര്യങ്ങള്‍ അഥവാ ചുറ്റുപാടുകള്‍ക്ക്‌ 
അനുയോജ്യമായ ഉല്‍പരിണാമങ്ങള്‍ മാത്രമേ അംഗീകരിക്കപ്പെടുന്നുള്ളൂ. 
സാഹചര്യങ്ങള്‍ അഥവാ ചുറ്റുപാടുകള്‍ എന്നുപറയുന്നത്‌ വളരെ 
അനിവാര്യമായ ചട്ടക്കുടാണ്‌. ഈ അനിവാര്യമായ ചട്ടക്കൂടിനോട്‌ 
ഏറ്റുമുട്ടി ഈ ഉല്‍പരിണാമങ്ങളില്‍ മിക്കതും തകര്‍ന്നുപോകുന്നുണ്ട്‌. 
എന്നിട്ട്‌ അതില്‍നിന്ന്‌ അനിവാര്യമായ സാഹചര്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ അനുയോജ്യ 
മായവ മാ്രം തെരഞ്ഞെടുക്കപ്പെടുന്നു. ഈ തെരഞ്ഞെടുപ്പിലൂടെ 
എന്താണ്‌ സംഭവിക്കുന്നത്‌ ? അനിവാര്യമായ ചട്ടക്കൂട്‌ ഭേദിക്കപ്പെടുന്നു. 
അങ്ങനെ വീണ്ടും പുതിയ ഒരു അനിവാര്യത യാദ്യച്ഛികതയിലുടെ 
സൃഷ്ടിക്കച്ചെടുന്നു അല്ലേ 7 

അനിവാര്യമായ ചട്ടക്കൂട്‌ നിലനില്‍ക്കെതന്നെ യാദൃച്ഛികതയും 
ഒരു യാഥാര്‍ത്ഥ്യമാണ്‌. അനന്തമായ സാദ്ധ്യതകള്‍ ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ യാദ്യച്ഛി 
കത എപ്പോഴും അനിവാര്യതയുമായിട്ട്‌ ഏറ്റുമുട്ടിക്കൊണ്ടിരിക്കും. ആ 
ഏറ്റുമുട്ടലിന്റെ ഫലമായി അനിവാര്യത ഭേദിക്കപ്പെടുന്നു. മാവോ പറഞ്ഞത്‌ 
അനിവാര്യതയെ മാറ്റലാണ്‌ സ്വാതന്ത്യം എന്നാണല്ലോ. പ്രകൃതിയില്‍ അതു 
നടക്കുന്നുണ്ട്‌. ജൈവപരിണാമത്തില്‍ അതു വളരെ മനോഹരമായി 
ക്കാണാം. ജൈവപരിണാമത്തിന്റെ ചരിത്രം മുഴുവന്‍ എന്റെ മനസ്സില്‍ 
വളരെ വ്യക്തമായുണ്ട്‌. ഏകകോശജീവി മുതല്‍ മനുഷ്യന്‍ വരെ പരിണമി 
ച്ചുവന്നതിന്റെ ചരിത്രം. യാദൃച്ഛിക സംഭവങ്ങളിലൂടെയുള്ള ഉല്‍പരി 
വര്‍ത്തനങ്ങള്‍ ജൈവ്പ്രകൃതിയില്‍ അനവധി നടന്നിട്ടുണ്ട്‌. അപ്പോഴെല്ലാം 
അനിവാര്യമായ ചട്ടക്കൂട്‌ അതിനെയെല്ലാം ഫില്‍റ്റര്‍ ചെയ്തിട്ടുമുണ്ട്‌. 
എന്നിട്ടും അനിവാര്യത മാറ്റപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നുണ്ട്‌. വൈരുദ്ധ്യാത്മക 
പ്രക്രിയയുടെ മനോഹരമായ ഒരു രംഗമാണ്‌ ജൈവപരിണാമത്തിന്റെ 
മേഖല. ഈ മേഖലയില്‍ മാത്രമല്ല, മറ്റു മേഖലകളിലും ഇതുകാണാം. 
എന്നാല്‍ അജൈവമേഖലയിലെ മാറ്റങ്ങള്‍ വളരെ പതുക്കെയാണ്‌ 
സംഭവിക്കുന്നത്‌. 
അജൈവലോകം കുകുതലും മെക്കാനിക്കല്‍ ത്മണോ 7 

അതെ. ആ മെക്കാനിക്കല്‍ തലത്തില്‍ നിന്ന്‌ കുറെക്കൂടി ചലനാ 
ത്മകമാകുന്നു ജൈവലോകത്തില്‍. ആ ജൈവലോകത്തിലെ മാറ്റത്തെ 
ക്കാള്‍ കുറെക്കൂടി ഡൈനാമിക്‌ ആകുന്നു മാനസികലോകത്തില്‍. മാനസി 
കലോകം എന്നത്‌ വാക്കുകളുടെ ലോകമാണ്‌. ചിന്തയും ഭാവനയുമെല്ലാം 
നടക്കുന്നത്‌ ഭാഷയുടെ സഹായത്തോടെയാണ്‌. മസ്തിഷ്കത്തിന്‌ ഒരു 
ചട്ടക്കൂടുണ്ട്‌. ചിന്താപദ്ധതിയുടെ ചട്ടക്കൂട്‌. മാലികചിന്ത എന്നൊക്കെ 
പറയുന്നതിന്റെ അടിസ്ഥാനം ഇവിടെയാണ്‌. മനുഷ്യസമൂഹത്തിന്‌ 
മുഴുവന്‍ ബാധകമായ ജനിതകഘടനെയാണ്‌ ഹ്യൂമണ്‍ ജീനോം 
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എന്നുപറയുന്നത്‌. ആ ജനിതകഘടനയുള്ളവര്‍ മുഴുവനും മനുഷ്യരാണ്‌. 
പക്ഷെ ഒരു മനുഷ്യനും മറ്റൊരു മനുഷ്യനെ പ്പോലെ ആവുന്നില്ല. അവിടെ 
യാദൃച്ഛികതയാണ്‌ പങ്കുവഹിക്കുന്നത്‌. യാദൃച്ഛികത എന്നുപറയാന്‍ 
കാരണം, മനുഷ്യനില്‍ ഒരു ലക്ഷത്തോളം ജീനുകളുണ്ടെന്നാണ്‌ ഇപ്പോള്‍ 
കണക്കാക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളത്‌. ഈ ഒരു ലക്ഷത്തോളം ജീനുകളില്‍ മുഴുവനും 
തന്നെ എല്ലാവരിലും പ്രവര്‍ത്തി ക്കുന്നില്ല. 
അപച്ഛേോോള്‍ ഗുച്തജ?നുകള്‍ ഗമാരാകം ഉണ്ട്‌ എനാരിത്ഥം 7 

അത്തെ, കുറെ ജീനുകള്‍ ഗുപ്തമാകും. കുറച്ച്‌ സ്രകരിയവുമായിരി 
ക്കും. ഇവയ്ക്ക്‌ രണ്ടിനും ഇടയിലുള്ള റ്വഭാവമുള്ളതും ഉണ്ടാകും. 
ഇവയുടെ വ്യത്യസ്ത അനുപാതത്തിലും രീതിയിലുമുള്ള കൂടിച്ചേരലാണ്‌ 
വൈവിദ്ധ്യങ്ങള്‍ക്ക്‌ അടിസ്ഥാനമായിരിക്കുന്നത്‌. ഈ കൂടിച്ചേരലില്‍ 
മുഖ്യപങ്കുവഹിക്കുന്നത്‌ യാദൃച്ചികതയാണ്‌. ഉദാഹരണത്തിന്‌, ഒരു പുതിയ 
കുഞ്ഞ്‌ രൂപം കൊള്ളുന്നതു നോക്കുക. ്രൂണകം (2/9018) രൂപം 
കൊള്ളുന്നത്‌ അണ്ഡവും ബീജവും സംയോജിച്ചാണല്ലോ. അമ്മയുടെ 
ഗര്‍ഭപാത്രത്തിലെ അണ്ബഡത്തിലേക്കു വരുന്നത്‌ പുരുഷന്റെ രണ്ടോ മുന്നോ 
ലക്ഷം ബീജങ്ങളാണ്‌. അതിലൊരെണ്ണം മാത്രമാണ്‌ അണ്ഡവുമായി 
സംയോജിക്കുന്നത്‌. ലക്ഷക്കണക്കിലുള്ള ഈ ബീജങ്ങളുടെ ഓരോന്നി 
ന്റെയും ഘടന വ്ൃത്യസ്തമാണ്‌. ഇതില്‍ ഏതാണ്‌ സ്ത്രീയുടെ അണ്ഡവു 
മായി യോജിക്കുന്നത്‌ എന്നു തീരുമാനിക്കുന്നതില്‍ ആ സന്ദര്‍ഭവുമായി 
ബന്ധപ്പെട്ട നിരവധി ഘടകങ്ങളുണ്ട്‌. അവിടെ യാദ്ൃച്ഛികതയ്ക്ക്‌ പ്രധാന 
പങ്കാണുള്ളത്‌. അപ്പോഴത്തെ ഭക്ഷണത്തിന്റെ സ്വഭാവം, വൈകാരിക 
മുഹൂര്‍ത്തത്തിന്റെ ഏറ്റക്കുറച്ചിലുകള്‍, പിന്നെ അന്തരീക്ഷം-എല്ലാം 
ഘടകങ്ങളാണ്‌. ഇങ്ങനെയുള്ള അനവധി യാദൃശ്ചിക ഘടകങ്ങള്‍ 
കൂടിച്ചേര്‍ന്നിട്ടാണ്‌ ആ പ്രത്യേക സംയോജനം ഉണ്ടാകുന്നത്‌. ഒട്ടുംതന്നെ 
പൂര്‍വ്വനിര്‍ണ്ണീതമല്ല (018-06൭ന്൬൩്നടഠ) അത്‌. അപ്പോള്‍ സംയോജനത്തിന്റെ 
അനവധി സാദ്ധ്യതകളിലൊന്നു മാത്രമാണ്‌ തെരഞ്ഞെടുക്കപ്പെടുന്നത്‌. 
(്ചതിഭയുടെ അടിസ്ഥാനം ജനിതകചരമാണോ 7 

മനുഷ്യജീനോം എന്ന പൊതുവായ, അനിവാര്യമായ ചട്ടക്കൂടിനു 
ളില്‍ കോടിക്കണക്കിനു വ്യത്യസ്തതകള്‍ക്ക്‌ സാദ്ധ്യതയുണ്ട്‌. മസ്തിഷ്ക 
ത്തിന്റെ ഘടന നേരത്തേ പറഞ്ഞ ആ നിമിഷവുമായി ബന്ധപ്പെട്ടാ 
യിരിക്കും രൂപം കൊള്ളുക. അതാണ്‌ വൃത്യസ്തതയുടെയും വൈവിദ്ധ്യ 
ത്തിന്റെയും സവിശേഷതയുടെയുമെല്ലാം അടിസ്ഥാനം. അതില്‍ 
സ്ര്രീയുടെ പജ: അപ്രധാനമാണ്‌. കാരണം, മാസത്തില്‍ ഒരണ്ഡമാണ്‌ 
അവരിലുണ്ടാകുന്നത്‌. പുരുഷന്റെ കാര്യം അങ്ങനെയല്ല. കാരണം, ഒരു 
ഇജെക്ഷനില്‍ രണ്ടര- മൂന്നുലക്ഷം ബീജങ്ങളാണ്‌ ഉണ്ടാകുന്നത്‌. 
സ്ത്രീയുടെയും പുരുഷന്റെയും ബീജകോശങ്ങള്‍ സംയോജിച്ചാണ്‌ (ഭ്രൂണ 
കോശം രൂപംകൊള്ളുന്നത്‌. നമ്മുടെ സാധാരണ കോശങ്ങളിലെ ക്രോമസ 
ങ്ങളുടെ എണ്ണം നാല്പത്താറാണ്‌. മിയോട്ടിക്‌ ഡിവിഷ ((്രമാര്‍ദ്ധഭംഗം) 
നിലൂടെ ബീജകോശങ്ങളിലെ ക്രോമസങ്ങളുടെ എണ്ണം ഇരുപത്തിമുന്ന്‌ 


.. വറമ൭റ്റിവ്‌ 


ആകുന്നുണ്ട്‌. ജൈവസ്വഭാവങ്ങളെയെല്ലാം നിയന്ത്രിക്കുന്നത്‌ ക്രോമസ 
ങ്ങളിലുള്ള ജീനുകളാണ്‌. കോശവിഭജന സമയത്ത്‌ ജീനുകള്‍ പലതര 
ത്തില്‍ സംയോജിക്കുന്നതിലൂടെ വൈവിദ്ധ്യമുണ്ടാകുന്നുണ്ട്‌. അപ്പോള്‍ 
അനിവാര്യമായ സിസ്റ്റത്തിനുള്ളില്‍ വളരെയേറെ മാറ്റങ്ങള്‍ക്കുള്ള യാദൃച്ഛി 
കമായ സാദ്ധ്യതകള്‍ ഉള്‍ക്കൊള്ളുന്നുണ്ട്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. അതിന്റെ സങ്കീര്‍ണ്ണ 
ത വര്‍ദ്ധിക്കുന്നതനുസരിച്ച്‌ ജൈവലോകത്തിന്റെ ചലനാത്മകതയും 
വൈവിദ്ധ്യവും വര്‍ദ്ധിക്കുന്നു. അപ്പോള്‍, പ്രകൃതിയുടെ വൈവിദ്ധ്യം 
എന്നുപറയുന്നത്‌ അടിസ്ഥാന പരമായി ഈ യാദൃച്ികതയില്‍ നിന്നാണു 
ണ്ടാകുന്നത്‌. യാദ്ൃച്ഛികതയാകട്ടെ പ്രകൃതിയുടെ അനന്തതയുമായി ബന്ധ 
പ്പെട്ടതാണ്‌. ഒരു കടല്‍ത്തീരത്തുചെന്ന്‌ തുല്യമായ രണ്ടു മണല്‍ത്തരികള്‍ 
തെരഞ്ഞാല്‍ കിട്ടുകയില്ല. ഒരു പുളിമരത്തിലോ, നെല്ലിമരത്തിലോ തെര 
ഞ്ഞാലും ഒരേപോലുള്ള രണ്ടിലകള്‍ കിട്ടില്ല. പ്രകൃതിയുടെ അടിസ്ഥാന 
സ്വഭാവമാണത്‌. അതേസമയം നിങ്ങള്‍ ഫാക്ടറിയില്‍ ഉണ്ടാക്കുന്ന സാധനം 
എല്ലാം ഒരേപോലെയായിരിക്കും. 

ഫാക്ടഠിയിലെ ഉത്ച്ഛഗാദനം പുരവ്ൃനിരീണ്ണറതമായ ഒരു (ച്രകിയായതു 
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അത്തെ, പ്രകൃതിയാകട്ടെ ഒരിക്കലും പൂര്‍വ്വനിര്‍ണ്ണീതമല്ല. കാരണം, 
(പകൃതിയില്‍ യാദ്ൃച്ഛികതയുടെ പ്രവര്‍ത്തനം അടിസ്ഥാനപരമായി നില 
നില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. അനന്തമായ സാദ്ധ്യതകളുടെ ഏറ്റുമുട്ടലുകള്‍ നടക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. അതേസമയം പ്രകൃതി അരാജകാവസ്ഥയിലുമല്ല; വളരെ സിസ്റ്റ 
മാറ്റിക്കാണ്‌. 

(പപഞ്ചത്തെ അജൈവലോകം, ജൈവലോകം, മാനസികലോകം 
എന്നിങ്ങനെ മൂന്നായി തിരിക്കാം. ഈ മൂന്നു ലോകത്തും യാദൃച്ഛികത 
യുടെ പങ്ക്‌ വര്‍ദ്ധിച്ചുവരുന്നതനുസരിച്ച്‌ ചലനാത്മകതയും വര്‍ദ്ധിക്കുന്നു. 
മാനസികലോകം എന്നുപറയുന്നത്‌ ഭാഷയുടെ ലോകമാണ്‌. നമ്മുടെ 
ഭാഷയില്‍ അമ്പത്തൊന്നക്ഷരമുണ്ട്‌; ഇംഗ്ലീഷില്‍ ഇരുപത്താറും. ഓരോ 
ഭാഷയിലെയും അക്ഷരങ്ങളെയും വാക്കുകളെയും അനന്തമായ രീതിയില്‍ 
കൂട്ടിച്ചേര്‍ക്കാം. അതാണ്‌ നമ്മള്‍ ചെയ്യുന്നത്‌. ചില മസ്തിഷ്കങ്ങള്‍ക്ക്‌ 
അതിനു കൂടുതല്‍ കഴിയുന്നു. മറ്റു ചിലവയ്ക്ക്‌ അതിനു കഴിയുന്നില്ല. 
അതിനു കാരണം മസ്തിഷ്കത്തിന്റെ ഘടന രൂപംകൊണ്ട സ്ഥിതിഗതി 
കളുമായി ബന്ധപ്പെട്ട ഒന്നായിരിക്കാം. 

ഭാഷ എന്ന അസംസ്‌കൃതവസ്തു പുറത്തുനിന്ന്‌, സമൂഹത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ ലഭിക്കുന്നതാണ്‌. മസ്തിഷ്കത്തിന്റെ സവിശേഷ ഘടനയാകട്ടെ 
അയാളുടെ ജനിതകഘടനയില്‍ നിന്നു രുപം കൊള്ളുന്നതും. ഇതു രണ്ടി 
ന്റെയും സവിശേഷരീതിയിലുള്ള കൂടിച്ചേരലാണ്‌ മൌാലികചിന്തയുടെ 
അടിസ്ഥാനം. ഏതെങ്കിലും ഒന്നുമാത്രമുണ്ടായിട്ട്‌ കാര്യമില്ല. 
മാര്‍ക്സിസ്റ്റുകള്‍ ചൊതുവെ മനുഷ്യന്റെ ജൈവികവും മാനസ്ധികവുമായ 
തചങ്ങളെ ചാടെ അവഗണിക്കുന്ന ഒരു സ്മര്‍ചനമാണല്ലേോ പുചരിത്ത? 
യിരുന്നത്‌ 7 


യ 


ഒലൈ-ആഗസ്റ്റ്‌ 2007... 


അതെ. മാത്രമല്ല, ഈ സമീപനം സ്റ്റാലിന്റെ കാലത്ത്‌ സോവിയറ്റ്‌ 

യൂണിയനില്‍ ജനിറ്റിക്സിനെ നിരോധിക്കുക എന്ന അസംബന്ധം 
വരെയെത്തി. 
എല്ലാം സാഹചര്യങ്ങളാണ്‌ നിരീണ്ണയിക്കുന്നത്‌ എന്നു തെളിയിക്കു 
നാതിന്‌ സ്റ്റാലിന്‍ ലൈസെന്‍കോവിനെയൊക്കെ കൊണ്ടുവരുന്നത്‌ 
അങ്ങനെയല്ലേ! 7 . 

പക്ഷെ, മാര്‍ക്സ്‌ അങ്ങനെയൊരിക്കലും പറയുന്നില്ല. അതൊക്കെ 
സ്റ്റാലിന്റെ വളരെ യാന്ത്രികമായ കാഴ്ചപ്പാടാണ്‌. 
ഫോധയര്ബാഹിനെക്കുറിച്ചുക്ള ത?ന്ധിന്സുകളില്‍, മനുഷ്യന്‍ സാഹ 
ചര്യങ്ങളുടെ സ്ൃഷ്ടിമാ(തമാണെന്ന യാ്രറ്തിക ധാരണയ്ക്ക്‌ എത? 
രായി, സാഹചര്യങ്ങളുടെ /സഷ്ടാവും മനുഷ്യന്‍ തന്നെയാണെന്ന്‌ 
മാര്‍ക്‌സ്‌ ചുണ്ടിക്കാണിക്കുന്നുണ്ട്‌. മാര്‍ക്സിസ്റ്റു കള്‍ ചൊതുവെ 
സൈദ്ധാന്തികമായ? മാര്‍ക്‌സിസത്തിന്റെ ഈ വശത്തെ 
അവഗണിക്കുകയമള്ലേ ചെയ്തിട്ടുക്കൂത്‌ 7 

അതെ. ഡിര്‍വിന്റെ ഒറിജിന്‍ ഓഫ്‌ സ്പിഷീസ്‌ പുറത്തു വരുന്നത്‌ 
1859-ല്‍ ആണ്‌. ഏതാണ്ട്‌ അക്കാലത്തുതന്നെയാണ്‌ മാര്‍ക്സ്‌ മൂലധനം” 
എഴുതുന്നത്‌. ഡാര്‍വിന്റെ പുസ്തകം വായിച്ച ഉടനെ മാര്‍ക്സ്‌ 
ഏംഗല്‍സിന്‌ ഒരു കത്തെഴുതുകയുണ്ടായി-നമ്മുടെ ഡയലറ്റിക്സ്‌ 
തിയറിയുടെ ഏറ്റവും മനോഹരമായ വിശദീകരണമാണ്‌ ഡാര്‍വിന്റെ 
പുസ്തകം എന്നുപറഞ്ഞുകൊണ്ട്‌. ജീവശാസ്ത്രത്തിലെ ആ ചലനാത്മ 
കതയെയാണ്‌ അദ്ദേഹം ഉദ്ദേശിച്ചത്‌. ഒട്ടും യാഠ്ര്തികമല്ലാത്ത ഒരു 
വീക്ഷണം അവര്‍ക്കുണ്ടായിരുന്നു. 

ചലനാത്മകമായ ആ വീക്ഷണം ഇല്ലാത്തതു കൊണ്ടാണ്‌, 
മാര്‍ക്സിസത്തിനു വിരുദ്ധമായ എന്തോ അപകടം പിടിച്ച ഒന്നാണെന്നു 
കരുതി സ്റ്റാലിന്‍ ജെനിറ്റിക്സിനെ നിരോധിച്ചത്‌. സോവിയറ്റ്‌ യൂണിയനില്‍ 
ജെനിറ്റിക്സ്‌ പഠിപ്പിക്കാനൊന്നും പാടില്ലായിരുന്നു. ലൈസെന്‍കോ എന്ന 
സസ്ൃശാസ്ത്രജ്ഞനെക്കൊണ്ട്‌ സൈബീരിയയില്‍ കൃത്രിമമായ ചില 
ഗവേഷണങ്ങള്‍ നടത്തി എല്ലാം സാഹചര്യങ്ങളാണ്‌ നിര്‍ണ്ണയിക്കുന്നത്‌ 
എന്നു തെളിയിക്കാനായിരുന്നു സ്റ്റാലിന്‍ ശ്രമിച്ചത്‌. എം.എസ്‌.സി. കഴിഞ്ഞ്‌ 
വിശ്വവിജ്ഞാനകോശത്തിലെ പണിയുമായി തിരുവനന്തപുരത്ത്‌ 
താമസിക്കുന്ന സമയത്തുതന്നെ ഞാന്‍ ഈ നിലപാടിനെ തള്ളിക്കളഞ്ഞി 
ട്ടുണ്ട്‌. സ്റ്റാലിന്‍ ചെയ്തത്‌ അസംബന്ധമാണെന്ന്‌ എനിക്കറിയാമായിരുന്നു. 
അക്കാര്യം ഞാന്‍ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റ്‌ സുഹൃത്തുക്കളോട്‌ തുറന്നുപറഞ്ഞിട്ടു 
മുണ്ട്‌. ഇതു കേള്‍ക്കുമ്പോള്‍ അവര്‍ക്കൊക്കെ ഭയങ്കര വിഷമമായിരുന്നു. 
ബുദ്ധി, യുക്തിബോധം-ഇവയെല്ലാം തമന്ന മനുഷ്യര്‍ രണ്ടു 
കാലില്‍ നിവരീന്നുനടക്കാനും, കൈകള്‍ സ്വത്രന്തമായി ഉപയോഗി 
ക്കാനും തുടങ്ങിയതു മുതചാണ്‌ ഉദ്ഭവിച്ച തെന്ന്‌ ഏംഗല്‍സ്ധിന്റെ 
“ചാനരനില്‍ നിന്ന്‌ നരനിലേക്കുളള ചതിണാമത്ത?ല്‍ അദ്ധ്വാന 
ത്തിന്റെ പങ്ക്‌ " എന്ന കൃതിയെ ചിന്തുടരന്നുകൊണ്ട്‌ ഇ.എം.എന്ധിനെ 


.. വ0ഒ൭ുറ്റിവ്‌ 


പ്പോലുക്ളവര്‍ അഭി/പായച്ചെട്ടിടുണ്ട്‌ €ഴ അത ലഭി?തമാണോ 
കാര്യങ്ങള്‍ 7 അവയ്ക്ക്‌ ജൈവപരമായ ഒരടിത്തഠ യിള്ളേ 7 

ഉണ്ട്‌. ബുദ്ധി, യുക്തി തുടങ്ങിയവയുടെ ഉത്ഭവത്തിന്‌ അങ്ങനെ 
യൊരു കൃത്യമായ അതിര്‍ത്തിയൊന്നും നിര്‍ണ്ണയിക്കാനാവില്ല. അത്‌ വളരെ 
ലളിതവല്‍കൃതമായ ഒരഭിപ്രായം മാത്രമാണ്‌. 

യഥാര്‍ത്ഥത്തിലവയുടെ ഏറ്റവും വലിയ വിച്ചേദം (818310) നടക്കു 
ന്നത്‌ കൃത്യമായും നമ്മുടെ മസ്തിഷ്കത്തിന്റെ പരിണാമവുമായി ബന്ധ 
പ്പെട്ടാണ്‌. റഷ്യന്‍ ശാസ്ത്രജ്ഞനായ ഐ.പി.പാവ്‌ലോവിന്റെ ഒരു 
സിദ്ധാന്തമുണ്ട്‌; എല്ലാം കണ്ടീഷന്‍ ചെയ്യപ്പെടുന്നതാണെന്ന്‌. അതൊരു 
പ്രത്യേക സ്‌കൂളാണ്‌. ഫ്രോയിഡിന്റെ സ്‌കൂളുപോലെ. അതില്‍ കുറെ 
ശരിയുണ്ട്‌. ഓരോരോ സാഹചര്യങ്ങള്‍ക്കനുസരിച്ച്‌ നമ്മുടെ മനസ്സ്‌ 
ക്രമീകരിക്കപ്പെടുന്നു. എല്ലാം തന്നെ കണ്ടീഷന്‍ ചെയ്യപ്പെടുന്നു. അങ്ങനെ 
യൊരു കണ്ടീഷനിംഗ്‌ പ്രകരിയയ്ക്കുതന്നെ രണ്ടുതലങ്ങളുണ്ട്‌. പാവ്ലോ 
വാണതിനെ ഭംഗിയായി നിര്‍വ്വചിച്ചത്‌. പ്രഥമ സിഗ്നല്‍ വ്യവസ്ഥയും 
ദ്വിതീയ സിഗ്നല്‍ വ്ൃവസ്ഥയുമാണത്‌. മനുഷ്യര്‍ക്കും മറ്റു ജീവികള്‍ക്കും 
പൊതുവായുള്ള ഇന്ദ്രിയബോധപരമായ പ്രവര്‍ത്തന വ്യവസ്ഥയാണ്‌ 
(പഥമ സിഗ്നല്‍ വ്യവസ്ഥ. മനുഷ്യരല്ലാത്ത മറ്റു ജീവികള്‍ക്ക്‌ പ്രഥമ 
സിഗ്നല്‍ വ്യവസ്ഥ മാത്രമേയുള്ളൂ. പഞ്ചേന്ദ്രിയങ്ങളിലൂടെ പുറത്തു 
നിന്നും മസ്തിഷ്കത്തിലേക്ക്‌ വരുന്ന ഇംപ്രഷനുകളെയും മുദ്രകളെയും 
രൂപങ്ങളെയുമെല്ലാം അതേപടി പകര്‍ത്തിവെയ്ക്കുകയാണ്‌ അവ ചെയ്യു 
ന്നത്‌. രൂപങ്ങളും മറ്റും അതേപടിയാണ്‌ അവയുടെ മനസ്സില്‍ നില്‍ക്കുന്നത്‌. 
മനുഷ്യനു മാ്രതമാണ്‌ ഇന്ദ്രിയങ്ങളിലൂടെ ലഭിക്കുന്ന വാര്‍ത്തകളെ 
വാക്കുകള്‍ ഉപയോഗിച്ച്‌ വേറൊരു രൂപത്തില്‍, രണ്ടാമതായി കോഡു 
ചെയ്ത്‌ ശേഖരിച്ചുവെയ്ക്കാന്‍ പറ്റുന്നത്‌. ഭാഷാപരമായ ഈ സിഗ്നല്‍ 
വ്യവസ്ഥയാണ്‌ ദ്വിതീയ വ്യവസ്ഥ. ഒരു കൊച്ചുകുട്ടി ഒരു കാക്കയെ 
കാണുമ്പോള്‍ അമ്മ അതൊരു കാക്കയാണെന്നു പറഞ്ഞുകൊടുക്കുന്നു. 
അപ്പോള്‍ സംഭവിക്കുന്നത്‌ കാക്കയുടെ രൂപം കണ്ണില്‍ക്കുടി വരുന്നു; 
ചെവിയിലൂടെ കാക്ക എന്ന വാക്കും. പിന്നീട്‌ ഈ വാക്കു കേള്‍ക്കുമ്പോള്‍ 
രൂപം ഓര്‍മ്മ വരുന്നു. അപ്പോള്‍ അവിടെ എന്താണ്‌ സംഭവിക്കുന്നത്‌ ? 
(പ്രഥമ സിഗ്നല്‍ വ്യവസ്ഥയില്‍ വന്നിട്ടുള്ള മുഴുവന്‍ രുപങ്ങളും വാക്കു 
കള്‍ മാത്രമായി കോഡു ചെയ്യപ്പെടുകയാണ്‌. പിന്നീട്‌ ഈ വാക്കുകള്‍ 
ഉപയോഗിച്ച്‌ ഈ ചിത്രങ്ങള്‍ മുഴുവനും പുനരുത്പാദിപ്പിക്കുന്നു. ചിന്തയും 
ആശയങ്ങളും സാദ്ധ്യമാക്കുന്നു. ര്രഥമ സിഗ്നല്‍ വ്യവസ്ഥയെ ദ്വിതീയ 
സിഗ്നല്‍ വ്യവസ്ഥയായി വികസിപ്പിക്കുകയാണ്‌. ഈ ദ്വിതീയ സിഗ്നല്‍ 
വ്യവസ്ഥയുടെ ലോകമാണ്‌ മനുഷ്യന്റെ പ്രത്യേക മേഖല. അപ്പോള്‍ ഈ 
മേഖലയിലേക്കുള്ള പരിവര്‍ത്തനമാണ്‌ നിര്‍ണ്ണായകം. അല്ലാതെ 
ഇ.എം.എസ്‌. പറയുന്നതൊന്നുമല്ല കാര്യം. ഈ പരിവര്‍ത്തനം വളരെ 
കാലംകൊണ്ട്‌, ലക്ഷക്കണക്കിനു വര്‍ഷങ്ങള്‍ നീണ്ടു കിടക്കുന്ന പരിണാമ 
ത്തിലൂടെയാണ്‌ സംഭവിക്കുന്നത്‌. ആള്‍ക്കുരങ്ങുകളില്‍ത്തന്നെ ഇതിന്റെ 
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ഘടകങ്ങളുണ്ട്‌. അങ്ങനെ എളുപ്പത്തിലൊന്നും ഉണ്ടായ കാര്യമല്ല. ലക്ഷ 
ക്കണക്കിനു വര്‍ഷങ്ങളിലൂടെ, പലതരം സ്പീഷീസുകളിലൂടെ, കടന്നു 
പോയിട്ടാണ്‌ മനുഷ്യന്‌ ഈ കഴിവുകള്‍ ലഭിക്കുന്നത്‌. ആള്‍ക്കുരങ്ങുകളില്‍ 
പലതും ആയുധങ്ങള്‍ ഉപയോഗിക്കാന്‍ തുടങ്ങിയിട്ടുണ്ട്‌. പ്രാഥമികമായ 
ആശയങ്ങളുടെ രൂപീകരണവും അവയിലുണ്ട്‌. പൂച്ച, പട്ടി തുടങ്ങിയ 
സസ്തനികള്‍ക്കൊക്കെ ഒട്ടേറെ ആശയങ്ങള്‍ രൂപീകരിക്കാന്‍ കഴിയുന്നു 
ണ്ട്‌. പല രീതിയിലും അവ നമ്മളുമായി ആശയവിനിമയം നടത്തുന്നില്ല ? 
ഒരുതരം ഭാഷയുണ്ട്‌ അവരുടെ ഇടയില്‍. 
കൈകള്‍ നസ്ധത്രന്തമായി ഉപയോഗിക്കാന്‍ തുടങ്ങിയതുകൊണ്ടെള്ു/ 
ബുദഥിയും, യുക്തിഖബോഗവുമെമക്കെ ഉണ്ടായത്‌ എന്നര്‍ത്ഥം 7 

അതെ, അങ്ങനെ ഒറ്റയടിക്ക്‌ ഉണ്ടായ കാര്യമൊന്നുമല്ല അത്‌. 
ജനിതകപരമായ ഈ പരിണാമങ്ങള്‍ ഉണ്ടായതില്‍ പിന്നീട്‌ ഇതു രണ്ടും 
യോജിച്ചുകാണും. നമ്മള്‍ നേരത്തേ പറഞ്ഞപോലെ ഒരു പ്രക്രിയയിലൂടെ 
ഇവ തമ്മില്‍ കുടിച്ചേരുകയാണ്‌. വളരെ കാലങ്ങള്‍ നീണ്ട വൈരുദ്ധ്യാത്മക 
മായ ഒരു പ്രരകിയയിലൂടെ അതു രൂപം കൊണ്ടുവരികയാണ്‌ ചെയ്യുന്നത്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌, മനുഷ്യനില്‍ മാത്രമല്ല, അതിന്നു തൊട്ടുമുമ്പുള്ള ജീവി 
കളിലും അതിന്റെ അംശങ്ങള്‍ പല തോതിലായി നിലനില്‍ക്കുന്നുണ്ട്‌. 
ദ്വിതീയ സിഗ്നല്‍ വ്യവസ്ഥയെക്കുറിച്ചുള്ള ധാരണയുടെ അടിസ്ഥാനത്തി 
ലാണ്‌ ഞാനിക്കാര്യം വിശകലനം ചെയ്യുന്നത്‌. ദിതീയ സിഗ്നല്‍ വ്യവസ്ഥ 
ഭാഷയുടേതായ ഒരു മണ്ഡലമാണ്‌. അവിടെ യാദ്ൃച്ഛികതയ്ക്ക്‌ അനന്തമായ 
സാദ്ധ്യതകളാണുള്ളത്‌. അമ്പത്തൊന്ന്‌ അക്ഷരങ്ങള്‍ ഉപയോഗിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
ലക്ഷക്കണക്കിനു വാക്കുകള്‍ നമുക്കുണ്ടാക്കാന്‍ കഴിയും. ആ വാക്കുകളെ 
പലതരത്തില്‍ സംയോജിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ പലതരത്തിലുള്ള ആശയങ്ങള്‍ 
രൂപീകരിക്കുവാനും നമുക്ക്‌ കഴിയും. അതു മറ്റു മൃഗങ്ങള്‍ക്ക്‌ കഴിയില്ല. 
അവയ്ക്ക്‌ പ്രഥമ സിഗ്നല്‍ വ്യവസ്ഥ മാത്രമേയുള്ളു. നമുക്ക്‌ കാര്യങ്ങളെ 
ഭാഷയിലേക്ക്‌ കോഡു ചെയ്യേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 
മാര്‍ക്സിന്റെ കാലത്ത്‌ ജന?തകശാസ്(തവും മനഃശ്ലാസ്(തവു 
മൊന്നും വികന്ധിച്ചിരു ന്നില്ല. അതായിരിക്കുമേ2ഗ ഇത്തരം 
ലകിതവല്‍ക്കരണക്കളില്‍ എത്താന്‍ കാരണം 7 

തീര്‍ച്ചയായും. പണ്ട്‌ കമ്മ്യൂണിസ്റ്റുകാരുടെ ഇടയില്‍ വലിയൊരു 
തെറ്റിദ്ധാരണയുണ്ടായിരുന്നു. മനുഷ്യരില്‍ എല്ലാ കഴിവുകളും ഉണ്ട്‌, 
സാഹചര്യങ്ങള്‍ ഉണ്ടെങ്കില്‍ അതു വികസിപ്പിച്ചെടുക്കാം, അങ്ങനെ 
ചെയ്യാന്‍ നമ്മള്‍ ബാദ്ധ്യസ്ഥരുമാണ്‌ എന്ന തെറ്റിദ്ധാരണ. ഒരു കമ്മ്യൂണി 
സ്റ്റുനേതാവായ ഒരാള്‍ അതു ചെയ്തേ പറ്റൂ. ഇ.എം.എസ്സിനൊക്കെ 
അങ്ങനെയൊരു ധാരണയുനണ്ടായിരുന്നു. അദ്ദേഹം സാഹിത്യ നിരൂപണ 
വും മറ്റും നടത്താറുണ്ടായിരുന്നല്ലോ. ഞാന്‍ അതൊന്നും ചെയ്യാറില്ല. 
എന്നോടു പലരും ഇക്കാര്യം ചോദിക്കാറുണ്ട്‌. കലാകൌമുദിയില്‍ പ്രസിദ്ധീ 
കരിച്ച ഇ.കരുണാകരനുമായുള്ള ഒരിന്റര്‍വ്യൂവില്‍ ഞാനതിനു മറുപടി 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. എനിക്ക്‌ അങ്ങനെയുള്ള തെറ്റിദ്ധാരണയൊന്നുമില്ല. എന്റെ 


ര... വാമ്ുറ്റിവ്‌ 


ത്‌ 


ജനിതകപരമായ കഴിവുകളെക്കുറിച്ച്‌ എനിക്കറിയാം. ഫിലോസഫിക്കലായ 
ഒരു മനസ്സാണ്‌ എനിക്കുള്ളത്‌. അത്‌ ജനിതകപരമായി എനിക്കു കിട്ടിയ 
താണ്‌. ചെറുപ്പം മുതലേ അങ്ങനെയാണ്‌. കുടെ സയന്‍സിനോടുള്ള 
താല്പര്യവും. ചിത്രകലയിലും താല്പര്യമുണ്ടെനിക്ക്‌. അത്യാവശ്യം 
പെയിന്റിംഗുകളൊക്കെ ചെയ്യാറുണ്ടായിരുന്നു. അതേസമയം സംഗീതം 
ആസ്വദിക്കാനുള്ള കഴിവ്‌ വളരെ പരിമിതമാണ്‌. പാടാനാകട്ടെ ഒട്ടും 
കഴിയില്ല. കവിത തീര്‍ത്തുമില്ല. 
റാഷണല്‍ മൈന്‍ഡ്‌ ആയതുകൊണ്ടാണോ അത്‌ 7 

അങ്ങനെ പറയാന്‍ പറ്റില്ല. റാഷണല്‍ മൈന്‍ഡ്‌ ഉള്ളവര്‍ക്കും 
കവിതയുണ്ടാകാം. അത്‌ ഞാന്‍ നേരത്തേ പറഞ്ഞ വളരെ യാദൃച്ഛിക 
മായുണ്ടാകുന്ന സംയോജനങ്ങളില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന പ്രശ്നമാണ്‌. ഈ 
പറഞ്ഞ രണ്ടിനും, യുക്തിപരമായ മനസ്സിനും കവിതാരാഹിത്യത്തിനും 
തമ്മില്‍ അങ്ങനെ കാര്യകാരണ ബന്ധമൊന്നുമില്ല. ഒരു കഴിവുള്ളവന്‍ 
വേറൊരു കഴിവില്ലാതിരിക്കാം. ഏതുതരത്തിലുള്ള കോംബിനേഷനും 
ഉണ്ടാകാം. അങ്ങനെയുള്ള കോംബിനേഷനുകളാണ്‌ ഓരോ മനുഷ നും. 
എനിക്ക്‌ ഒരു സംഗീതജ്ഞനോ സംഗീതാസ്വാദകനോ ആകാന്‍ വളരെ 
പരിമിതികളുണ്ട്‌. പാടാനൊട്ടും കഴിയില്ല. ആസ്വദിക്കുക എന്നത്‌ കുറ 
ച്ചൊക്കെ കഴിയുമായിരിക്കും. പരിശീലനത്തിലൂടെ അതു കുറച്ചൊക്കെ 
വികസിപ്പിക്കാനും പറ്റും. പക്ഷെ ഒരിക്കലും അതിന്റെ പൂര്‍ണ്ണതയിലേക്ക്‌ 
വരില്ല. ഈ പരിമിതി ജെനിറ്റിക്സിനെ അംഗീകരിക്കുന്നവര്‍ക്ക്‌ മനസ്സിലാ 
ക്കാന്‍ പറ്റും. ഇ.എം.എസ്സും കൂട്ടരും ജെനിറ്റിക്സിനെ തള്ളിക്കളയുകവഴി 
ഗതികേടില്‍ ചെന്നുപെടുകയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. അതുകൊണ്ടാണ്‌ സാഹിത്യ 
സൃഷ്ടികള്‍ നിരൂപണം ചെയ്യാനും വിലയിരുത്താനുമൊക്കെയുള്ള 
സാഹസങ്ങളിലേയ്ക്ക്‌ പോകുന്നത്‌. 


ജീനോം എന്നുപറയുന്നത്‌ നമ്മളിലൊക്കെയുണ്ട്‌. അതില്‍ വലി 


യൊരു ഭാഗം ഡോര്‍മെന്റ്‌ (0൦൬30) ആണ്‌. ഇതിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 
ചിലര്‍ ഒരു വാദമുഖം കൊണ്ടുവരാറുണ്ട്‌--പല കഴിവുകളും മനുഷ്യനില്‍ 
ഉറങ്ങിക്കിടക്കുന്നുണ്ട്‌ എന്ന്‌. ഉറങ്ങിക്കിടക്കുന്നുണ്ട്‌ എന്നൊന്നും ശാസ്ത്രീ 
യമായി പറയാനാവില്ല. ഒരുതരം പ്രോട്ടീന്‍ ബൈന്‍ഡിംഗ്‌ കൊണ്ട്‌, ചങ്ങല 
ക്കെട്ടുകള്‍ പോലെ പൊതിഞ്ഞുവെച്ചിരിക്കുകയാണ്‌. അനക്കാന്‍ പറ്റില്ല. 
അതൊരു ഘടനയാണ്‌. ഒരു കഴിവിന്റെ അടിസ്ഥാനമായ ഒരു ജീന്‍ 
ഒരാളില്‍ ഡോര്‍മന്റായി കിടക്കുന്നുണ്ട്‌ എന്നതിന്റെ അടിസ്ഥാനത്തില്‍ 
അയാള്‍ക്ക്‌ ആ കഴിവുണ്ട്‌ എന്നു പറയുന്നതില്‍ ഒരര്‍ത്ഥവുമില്ല. കഴിവല്ല 
അത്‌. ആ ജീന്‍ അവിടെയുണ്ടെങ്കിലും അതു പൂര്‍ണ്ണമായും നിഷ്ക്രിയ 
മാണ്‌. നിഷ്ക്രിയമാകുമ്പോള്‍ ആ സാദ്ധ്യത ഒരിക്കലും വികസിക്കില്ല. 
ഇനി ഭാവിയില്‍ ആ പ്രോട്ടീന്‍ ബൈന്‍ഡിംഗ്‌ മുഴുവന്‍ മാറ്റിയെടുക്കാനുള്ള 
വല്ല സാദ്ധ്യതകളും ഉണ്ടായിക്കുടെന്നില്ല-ജനിതക എഞ്ചിനീയറിംഗിലൂടെ. 


അല്ലാതെ ഇപ്പോഴത്തെ നിലയില്‍ ആ കഴിവുകള്‍ ഉണ്ടെന്നു പറയുന്നതില്‍ 
അര്‍ത്ഥമില്ല. 


ഒ്ലയലൈ-ആഗസ്റ്റ്‌ 2007... 


കവിത 


ഴും കാറ്റും 


കാവാലം ബാലച്ര്ദ്രന്‍ 


മഴയും കാറ്റും തുടങ്ങിയ 
ഒരു ജൂണ്‍മാസപ്പുലരിയില്‍ 
മണ്ണാങ്കട്ടയും കരിയിലയും 
കാശിക്കു പോകാനിറങ്ങി... 
(മൂന്നാറിനു പോകാനിറങ്ങി 
എന്നൊന്നും തിരുത്തിവായി-- 
ക്കരുതെന്നപേക്ഷ.) 


ഇടയ്ക്കുവെച്ചു മഴ വന്നു. 
ഉടല്‍കൊണ്ടു മൂടി കരിയില 
തന്നെ സംരക്ഷിക്കുമെന്നൊന്നും 
മണ്ണാങ്കട്ട ചിന്തിച്ചതേയില്ല... 
(പഴയകാലമൊന്നുമല്ലല്ലോ !) 


കരിയില തെന്നിമാറി ഒട്ടുകഴിഞ്ഞൊത്തുകുടി 

ഓടിയൊളിച്ചതു മണ്ണാങ്കട്ട വീണ്ടും യാത്രതുടര്‍ന്നപ്പോള്‍ 

കാണുകയും ചെയ്തു. കാറ്റുവന്നു. 

മണ്ണാങ്കട്ട ഒരു ജെ.സി.ബി.യുടെ മണ്ണാങ്കട്ട കരിയിലയുടെ മുകളില്‍ 

നിഴല്‍പറ്റി മഴകൊള്ളാതെ കയറിയിരിക്കാനൊന്നും 

സ്വയം കാത്തു. മെനക്കെടാതെ കാറ്റിനെയും 
കരിയിലയെയും കണ്ടില്ലെന്നു 
നടിച്ചു. 


അവസരം പാഴാക്കാതെ, 
കുളിച്ചുണ്ടുരമിച്ചു താമസിച്ചു 
പഠിച്ചു 'വെവരം' വയ്ക്കാന്‍ 
കരിയില അടുത്തുകണ്ട 
റിസോര്‍ട്ടിനെ ലക്ഷ്യമാക്കി 
പറന്നുപോയി... 

പിന്നെവന്ന മഴയില്‍ 

സ്വയം അലിഞ്ഞില്ലാതെയാകാന്‍ 
മണ്ണാങ്കട്ട കിടന്നുകൊടുത്തു.... 


.. വാക്റ്റിവ്‌ 


ലേഖനം 


വിദദ്വഘ പ്രചരണം 


ഡി.സി.അഹിര്‍ 


ക്മദ്ധമതം പരമ്പരാഗത ബ്രാഹ്മണരുടെ കണ്ണിലെ കരടായിരുന്നു. 
എല്ലാത്തരം ഉന്നതമായ പദവികളും ഭാതികസുഖങ്ങളും നൂറ്റാണ്ടുകളായി 
നിലനിര്‍ത്തിപ്പോന്ന പുരോഹിതവര്‍ഗ്ഗത്തെ അതിന്റെ ഓഈന്നത്യത്തില്‍ 
നിന്നും മറിച്ചിട്ടത്‌ ബുദ്ധമതമായിരുന്നു. ബുദ്ധമതത്തിന്റെ സ്വാധീനം ദുര്‍ 
ബ്ബലമായപ്പോള്‍ ബ്രാഹ്മണര്‍ തിരിച്ചടിക്കുകയും തങ്ങള്‍ക്കുണ്ടായ നഷ്ട 
ത്തിന്‌ പ്രതിക്രിയ ചെയ്യുവാന്‍ പലവിധത്തില്‍ ആക്രമിക്കുകയും ചെയ്തു. 
ജനസാമാന്യത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ ബുദ്ധമതത്തെ അവഹേളിക്കുവാനും 
അപമാനിക്കുവാനും വേണ്ടി അവര്‍ നീചമായ ഭാഷയും നികൃഷ്ടമായ 
അടവുകളും പ്രയോഗിച്ചു. ബുദ്ധമതത്തിന്‌ മാത്രമായിട്ടുള്ള ചില പദങ്ങളു 
ടേയും വാക്യങ്ങളുടെയും അര്‍ത്ഥങ്ങളെക്കൂടി അവര്‍ ദുര്‍വ യഠാഖ്യാനിക്കുക 
യുണ്ടായി. നമ്മുടെ വാദഗതിയുടെ സമതുലനം തിരിച്ചറിയുവാന്‍ തുടര്‍ 
ന്നുള്ള വിവരണം വായനക്കാരെ സഹായിക്കുമെന്ന്‌ പ്രതീക്ഷിക്കുന്നു. 

ബുദ്ധമതക്കാരനായ അശോകന്‍ 'ദേവന്മാര്‍ക്ക്‌ പ്രിയപ്പെട്ടവന്‍' 
എന്നര്‍ത്ഥം വരുന്ന 'ദേവനാംപ്രിയ' എന്നാണ്‌ തന്റെ കല്പനകളില്‍ സ്വയം 
വിശേഷിപ്പിക്കുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ബ്രാഹ്മണരായ വൈയാകരണന്മാര്‍ ഈ 
പദവിശേഷണത്തെ 'വിഡ്ഡികള്‍ക്ക്‌ (്രിയപ്പെട്ടവന്‍' എന്നാണ്‌ തര്‍ജ്ജമ 
ചെയ്തിരിക്കുന്നത്‌. ഈ നീചകൃത്യത്തെ പരാമര്‍ശിച്ച്‌ ആര്‍.കെ.മുഖര്‍ജി 
പറയുന്നു: “ദേവനാം(്രിയ പ്രിയദര്‍ശിനി എന്ന പ്രയോഗത്തിന്‌ 'രാജതുല്യ 
നും കരുണാമയനും വിശുദ്ധനുമായ അവിടുന്ന്‌” എന്നുള്ള പരിഭാഷയാണ്‌ 
അനുയോജ്യമായിട്ടുള്ളത്‌.” പാണിനിയുടെ (ഥ.3,21) നിയമമനുസരിച്ച്‌ 
ദേവപ്രിയ എന്നതിനു പകരം ദേവനാം(്രിയ എന്ന പ്രയോഗം അവജ്ഞാ 
സൂചകമായ ഒരു സംജ്ഞയാണ്‌. എന്നാലിത്‌ പൊതുനിയമത്തിന്‌ അപവാദ 
മെന്ന നിലയ്ക്കാണ്‌ പതഞ്ജലി (150 ബി.സി.) യുടെയും കാശികന്റെയും 
പിന്തുണയോടെ കാത്ത്യായനന്‍ (സര്‍ ആര്‍.ജി.ഭണ്ഡാര്‍ക്കറുടെ അഭിപ്രായ 
ത്തില്‍ ഏതാണ്ട്‌ എ.ഡി.350 നോടടുത്ത്‌) പരാമര്‍ശിക്കുന്നത്‌. ഈ അപവാദ 
ത്തെ, പില്ക്കാല വൈയാകരണനായ ഭട്ടോജി ദീക്ഷിത്‌ സമ്മതിച്ചുകൊടു 
ക്കുന്നില്ല. ദേവനാംര്പിയ എന്നത്‌ നിന്ദാസൂചക മായ ഒരു സംജ്ഞയെന്നു 
തന്നെ അദ്ദേഹം ഉറപ്പിച്ചുപറയുന്നു, രബഹ്മജ്ഞാ നമില്ലാത്ത ഒരു 
വിഡ്ഡ്ിയെ (ദുഷ്ടനെ). യാണ്‌ അത്‌ സൂചിപ്പിക്കുന്നത്രെ... അങ്ങനെ, 
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നന്ദന്മാരുടെയും മാര്യന്മാരുടെയും സുംഗന്മാരുടെയും കാലത്ത്‌ അനു 
മോദിക്കാനായി ഉപയോഗിച്ചിരുന്ന ഒരു സംബോധന, മഹാനായ ഒരു 
ബുദ്ധരാജാവിനെതിരെ, പില്ക്കാല ബ്രാഹ്മണര്‍ നീചമായ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
ഉപയോഗിക്കുന്നതാണ്‌ കാണുന്നത്‌. 

ബുദ്ധമതത്തിലെ ത്രിമൂര്‍ത്തികള്‍ ബുദ്ധം, ധര്‍മ്മം, സംഘം എന്നി 
വയാണെന്ന്‌ ഏവര്‍ക്കും അറിയാം. ഈ പുണ്യത്രിരത്നങ്ങളില്‍ ബുദ്ധമത 
വിശ്വാസികള്‍ മുന്നുവട്ടം അഭയം തേടുന്നു. 'നമോ തസ്സേ ഭഗ്വതോ 
അര്‍ഹതോ സമ്മ സം ബുദ്ധാസ്‌' എന്ന്‌ ഉരുവിട്ടുകൊണ്ട്‌ അവര്‍ ബുദ്ധനെ 
അഭിവാദ്യം ചെയ്യുന്നു. “സദേ സത്ത സുഖി ഹൊന്‍തു...' എന്ന ഗാഥ 
മൂന്നുവട്ടം ആലപിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌ അവരുടെ പ്രാര്‍ത്ഥനാ യോഗങ്ങള്‍ 
അവസാനിപ്പിക്കുന്നത്‌. അങ്ങനെ നോക്കുമ്പോള്‍ “മൂന്നിന്‌” ബുദ്ധമതത്തി 
ല്‍ ഉന്നതമായ സ്ഥാനമുണ്ടെന്ന്‌ കാണാം. ഏതൊരു കാര്യവും മൂന്നുവട്ടം 
ചെയ്യുക എന്നത്‌ ബുദ്ധമതത്തില്‍ മാത്രമല്ല 'നിയമ'ത്തിലും സര്‍വ്വസമ്മത 
മായിട്ടുള്ള കാര്യമാണ്‌. മൂന്നുവട്ടം വായിച്ചവതരിപ്പിക്കാതെ ഒരു ബില്ലും 
നിയമമാകാറഠില്ല. അതിനാല്‍, “മുന്നിനെ” ഹിന്ദുമതത്തില്‍ ദുര്‍ലക്ഷണമായി 
കാണുന്നത്‌ വിചിത്രമായിരിക്കുന്നു. ബുദ്ധമതത്തിന്റെ പാരമ്പര്യങ്ങളെയും 
ആചാരങ്ങളെയും കരിതേച്ചുകാണിക്കാനുള്ള തന്ത്രത്തിന്റെ ഭാഗമാണിതെ 
ന്നു തോന്നുന്നു. 

ഉത്തര്‍പ്രദേശിലെ ഗോരഖ്പൂർ ജില്ലയിലെ (ഇപ്പോഴത്തെ ദേവരിയ 
ജില്ല) കുശിനര(കുശിനഗര്‍)യിലാണ്‌ ശ്രീബുദ്ധന്‍ ഇഹലോകവാസം വെടി 
ഞ്ഞത്‌. ദേവരിയയില്‍ നിന്ന്‌ ഇരുപത്തൊന്ന്‌ മൈലും ഗോരഖ്പൂറില്‍ നിന്ന്‌ 
മുപ്പത്തിരണ്ട്‌ മൈലും കിഴക്കാണ്‌ കുശിനഗര്‍. ഹിരണ്യവതിനദിയുടെ പടി 
ഞ്ഞാറെക്കരയിലാണ്‌ ഈ സ്ഥലം. രാംഭര്‍ തടാകത്തിന്റെ പടിഞ്ഞാറെ 
ക്കരയിലുള്ള വലിയ ൪20൦8൪ കാതില” യാണ്‌ അതിനെ പ്രതിനിധീകരി 
ക്കുന്നത്‌. കുശിനരയ്ക്ക്‌ ചുറ്റുമുള്ള സ്ഥലം “ഹര്‍റംഭ' എന്നും അറിയപ്പെടു 
ന്നു. 'ഹിരണ്യവതി'യുടെയും 'രാംഭറി'ന്റെയും സംയോഗം മൂലമാണ്‌ ഈ 
സ്ഥലത്തിന്‌ ഈ പേരു വന്നത്‌. ശ്രീബുദ്ധന്റെ 'മഹാപരിനിര്‍വ്വാണം' നടന്ന 
സ്ഥലമായതിനാല്‍ അവിടം കാലക്രമത്തില്‍ ബുദ്ധമതാനുയായികളുടെ 
സുപ്രധാനവും വിശുദ്ധവുമായ തീര്‍ത്ഥാടന ക്കേന്ദ്രമായിമാറി. സ്വാഭാവിക 
മായും രാജ്യത്തിന്റെ വിവിധ ഭാഗങ്ങളില്‍ നിന്നുള്ള ബുദ്ധമതവിശ്വാസി 
കള്‍ അവരുടെ ആചാര്യനെ വണങ്ങുവാന്‍ അവിടേയ്ക്കു പ്രവഹിച്ചു. 
കുശിനരയുടെ പ്രശസ്തിയില്‍ ബ്രാഹ്മണര്‍ പരിഭ്രാന്തരായി. അങ്ങനെ 
അവര്‍ കുശിനഗറിലേക്ക്‌ തീര്‍ത്ഥാടനം ചെയ്ത ജനക്കൂട്ടത്തെ പിന്തിരിപ്പി 
ക്കാനുള്ള ലക്ഷ്യത്തോടുകൂടി ആ നഗരത്തിന്‌ അപകീര്‍ത്തിയുണ്ടാക്കുന്ന 
തിന്‌ ഗുഡാലോചന നടത്തി. 'ഹര്‍റംഭ-കുശിനരയ്ക്ക്‌ ചുറ്റുമുള്ള സ്ഥലം- 
യില്‍ മരിക്കുന്നയാള്‍ നരകത്തില്‍ പോകുകയോ കഴുതയായി പുനര്‍ജ്ജ 
നിക്കുകയോ ചെയ്യുമെന്ന്‌ മതപ്രബോധനത്തോടെ അവര്‍ ജനങ്ങളുടെ 
ഇടയില്‍ പ്രചരണം നടത്തി. അതേസമയം കാശിയില്‍ (വാരണാസിയില്‍) 
മരിക്കുന്നയാള്‍ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തിലേക്കു പോകുമെന്നായിരുന്നു അവരുടെ 
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മറുപ്രചരണം. ബുദ്ധനെ അപമാനിച്ച്‌ ജനങ്ങളെ വഴിതെറ്റിക്കാനുള്ള പ്രവര്‍ 
ത്തനപദ്ധതി ! 

ഈ കാഴ്ചപ്പാടിന്‌ പിന്‍ബലമായി ചരിത്രപരമായ തെളിവുകളോ 
ടെയുള്ള ഒരു സംഭവം പതിനഞ്ചാം നൂറ്റാണ്ടിലെ സാമൂഹ്യമത വിപ്ലവ 
കാരിയായിരുന്ന മഹാത്മ കബീറിന്റെ ജീവിതത്തില്‍ നിന്നും ഉദ്ധരിക്കു 
വാന്‍ കഴിയും. മുകളില്‍ സൂചിപ്പിച്ചതുപോലുള്ള കുപ്രചരണം അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റെ കാലത്തും ഉണ്ടായിരുന്നു. തീര്‍ത്തും അസംബന്ധമായ ആ 
സങ്കല്പത്തിനെതിരെ കബീര്‍ ആഞ്ഞടിച്ചു. മരിക്കുന്നത്‌ കാശിയിലോ 
ഹര്‍റംഭയിലോ ആയാലും വ്യക്തിയുടെ കര്‍മ്മങ്ങള്‍ വിശുദ്ധമാണെങ്കില്‍ 
അയാള്‍ക്ക്‌ മോക്ഷം കിട്ടുമെന്ന കാര്യത്തില്‍ സംശയം വേണ്ടെന്ന്‌ 
അദ്ദേഹം പ്രഖ്യാപിച്ചു. ഹര്‍റംഭയെക്കുറിച്ചുള്ള വിശ്വാസം വ്യാജവും 
അസംബന്ധവുമാണെന്ന്‌ തെളിയിക്കുവാന്‍ വയസ്സുകാലത്ത്‌ കബീര്‍ 
നിരോധിതഭൂമിയിലേക്ക്‌ യാത്രയായി. 1518-ല്‍ ഗോരഖ്ജില്ലയിലെ 
ചെറുപട്ടണമായ മഘറില്‍ വെച്ച്‌ അദ്ദേഹം മരണമടഞ്ഞു. കുശിനഗറില്‍ 
നിന്നും വളരെ അകലെയായിരുന്നില്ല ഈ സ്ഥലം. തന്റെ സുഹൃത്തുക്കളു 
ടെയും അനുയായികളുടെയും കടുത്ത എതിര്‍പ്പുണ്ടായിട്ടും മഘറിലേക്ക്‌ 
തീര്‍ത്ഥയാത്ര പോയതിനെ കബീര്‍ തന്റെ വചനങ്ങളില്‍ രണ്ടുതവണ 
പരാമര്‍ശിക്കുന്നുണ്ട്‌. കബീറിനെക്കുറിച്ച്‌ പ്രാമാണികമായ ഗ്രന്ഥം രചിച്ച 
വെസ്‌കോട്ട്‌ മഘര്‍ സംഭവത്തെപ്പറ്റി പറയുന്നതിപ്രകാരമാണ്‌ : “മതപരമായ 
ഒരുപാട്‌ പ്രവര്‍ത്തനങ്ങള്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള കാശിയില്‍വെച്ച്‌ കബീര്‍ തന്റെ 
ജീവിതം അവസാനിപ്പിക്കണമെന്നതായിരുന്നു ശിഷ്യന്മാരുടെ ആഗ്രഹം. 
കാശിയില്‍ മരിക്കുന്നവരെല്ലാം ഉടന്‍തന്നെ രാമസന്നിധിയില്‍ എത്തും. 
അതേസമയം മഘറില്‍ വെച്ച്‌ മരിക്കുന്നവര്‍ ഈ ലോകത്തേക്ക്‌ കഴുത 
യുടെ രൂപത്തില്‍ മടങ്ങിവരും. വിശ്വാസക്കുറവിന്റെ പേരില്‍ കബീര്‍ 
അവരെ ശകാരിക്കുകയാണ്‌ ചെയ്തത്‌. ശിവന്റെ നഗരമായ കാശിക്ക്‌ 
പുറത്ത്‌ മരിക്കുവാന്‍ തന്റെ ഒരു ഭക്തന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അവനെ 
രക്ഷിക്കുവാന്‍ കഴിയാത്തവിധം അശക്തനാണോ രാമന്‍ ?” 

മഘറില്‍ വെച്ച്‌ കബീര്‍ മരിച്ചതിനുശേഷവും ഹിന്ദുക്കളിലെ 
അന്ധവിശ്വാസത്തെ ഇല്ലായ്മ ചെയ്വാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. അന്ധവിശ്വാസം 
അവര്‍ക്കു നല്കിയ ഭയം അത്രമാത്രം ശക്തമായിരുന്നു. അവര്‍ കബീറിനെ 
ആദരിച്ച്‌ ഒരു പുണ്യസ്ഥാനം മഘറില്‍ നിര്‍മ്മിക്കാതെ കാശിയിലാക്കുക 
യാണ്‌ ചെയ്തത്‌. കബീറിന്റെ അന്ത്യവിശ്രമസ്ഥലമായ മ മഘറില്‍ മുസ്ലിം 
കള്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‌ ഒരു സ്മാരകമുണ്ടാക്കി. മഘറിലെ പ്രധാന പുണ്യ 
സ്ഥാനം അന്നും ഇന്നും മുസ്‌ലിംകളുടെ പരിരക്ഷയിലാണ്‌. ഹിന്ദുക്കള്‍ക്കു 
വേണ്ടി അവിടെ പ്രത്യേകമായൊരു പുണ്യസ്ഥാനം വേറെ നിര്‍മ്മിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 

(്രാഹ്മണരായ മത്രഭാന്തന്മാര്‍ ബുദ്ധമതക്കാര്‍ക്കെതിരെയുള്ള 
വിദ്വേഷപ്രചരണം നിഷ്കരുണം നൂറ്റാണ്ടുകളോളം തുടര്‍ന്ന്‌ അതിന്റെ 
സാന്നിദ്ധ്യം സാഹിത്യത്തില്‍ ശാശ്വതമാകുകയും ചെയ്തു. സാഹിത്യ 


ത്തില്‍നിന്നുള്ള ഏതാനും ഉദ്ധരണികളാണ്‌ ചുവടെ : 
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(ചഠയശ്ചിത്തമയുഖ എന്ന തന്റെ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ നീലകണ്ഠന്‍ 
ഉദ്ധരിക്കുന്ന ഒരു മനുവചനം ഇപ്രകാരമാണ്‌ : “ഒരാള്‍ ഒരു ബുദ്ധമതക്കാര 
നെയോ പാശുപതന്‍, ലോകായതികന്‍, നാസ്തികന്‍, മഹാപാതകന്‍-- 
ഇവരില്‍ ആരെയെങ്കിലും സ്പര്‍ശിക്കുകയാണെങ്കില്‍ സ്നാനത്തിലൂടെ 
അവന്‍ ശുദ്ധീകരിച്ചിടട്ടെ” 

അപരകന്‍ അദ്ദേഹത്തിന്റെ സ്മൃതിയിലും ഇതുതന്നെയാണ്‌ ഉപ 
ദേശിക്കുന്നത്‌. ബുദ്ധമതക്കാരുടെ ക്ഷേത്രത്തില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നത്‌ 
സ്‌നാനം ചെയ്ത്‌ ശുദ്ധിവരുത്തേണ്ട ഒരു പാപമാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ 
(്രദ്ധഹരിതന്‍ ഒരുപടികൂടി മുമ്പോട്ടുപോകുന്നു. 

ബുദ്ധമതക്കലമേടുള്ള ഈ സമീപനത്തിന്റെ ഏറ്റവും നല്ല 
ഉദാഹരണം 'മൃശ്ചകടിക' ത്തില്‍ കാണാം. ഉജ്ജയിനിയിലെ ഉപവനത്തിന്‌ 
വെളിയില്‍ ചാരുദത്തനും അയാളുടെ സുഹൃത്ത്‌ മൈത്രേയനും കൂടി 
വസന്തസേനയെ കാത്തിരിക്കുന്ന ഒരു രംഗമുണ്ട്‌ - സംസ്കൃതത്തിലുള്ള 
ആ നാടകത്തിന്റെ ഏഴാമങ്കത്തില്‍. അവള്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെടുന്നില്ലെന്നുകണ്ട്‌ 
ചാരുദത്തന്‍ ഉപവനം വിടാന്‍ തീരുമാനിക്കുന്നു. അവിടം വിട്ടുപോകു 
മ്പോള്‍ അവര്‍ ഒരു ബുദ്ധസന്യാസിയെ കാണുന്നു. അദ്ദേഹത്തെ കണ്ടിട്ട്‌ 
ചാരുദത്തന്‍ പറയുന്നു. : 

“സുഹൃത്തേ മൈത്രേയാ, എനിക്കു വസന്തസേനയെക്കാണാന്‍ 
തിടുക്കമുണ്ട്‌. വരൂ, നമുക്ക്‌ പോകാം. (കുറച്ചു നടന്നിട്ട്‌) “ഹാ, ഇതാ 
ദുഃശ്ശുകുനമായ കാഴ്ച, ഒരു ബുദ്ധസന്യാസി നമ്മുടെ നേര്‍ക്കു വരികയാ 
ണ്‌. (കുറച്ച്‌ ചിന്തിച്ചിട്ട്‌) ശരി അയാള്‍ ഈ വഴി വരട്ടെ, നമുക്ക്‌ മറ്റേവഴി 
പോകാം.” 

എട്ടാമങ്കത്തില്‍ രാജാവിന്റെ അളിയന്‍ ശകാരന്റെ ഉപവനത്തില്‍ 
കുളത്തിനരികെ വസ്ര്രമലക്കുകയാണ്‌ ബുദ്ധസന്യാസി. വിടനോടൊലപ്പം 
ശകാരന്‍ പ്രതൃക്ഷപ്പെട്ട്‌ സന്യാസിയെ വധിക്കുമെന്ന്‌ ഭീഷണി മുഴക്കുന്നു. 
എല്ലാം വെളിപ്പെടുത്തുന്ന അവര്‍ക്കിടയിലെ സംഭാഷണം : 

ശകാരന്‍ : “നില്ക്കു, ദുശ്റ്റശരമണക നില്ക്ക്‌ ! ” 

ഭിക്ഷു : “ഹാ ഇതാ രാജാവിന്റെ അളിയന്‍. ഏതോ ഭിക്ഷു അദ്ദേഹ 
ത്തെ ഉപ്രദവിച്ചതിന്റെ പേരില്‍ ഇപ്പോഴദ്ദേഹം കാണുന്ന ഭിക്ഷുക്കളെ 
മുഴുവന്‍ പിടികുടി കാളകളെപ്പോലെ മൂക്കുതുളച്ചു വിടുന്നു. ഭഗവാന്‍ 
ബുദ്ധന്‍തന്നെ എനിക്കു ശരണം.” 

ശകാരന്‍ : ”നില്ക്കെടാ, ദുശറ്റരമണക. വഴിയമ്പലത്തില്‍ മുള്ള 
ങ്കിയൊടിക്കുമ്പോലെ നിന്റെ തല ഞാന്‍ ശതക്കും. (അടിക്കുന്നു) 

വിടന്‍ : “സുഹൃത്തേ, ലാകികവിരക്തിയാല്‍ കാഷായം ചുറ്റിയ 
ഒരു ഭിക്ഷുവിനെ തല്ലുന്നത്‌ ശരിയല്ല.” 

ഭിക്ഷു : (സ്വാഗതം ചെയ്യുന്നു) ബുദ്ധ ഉപാസകന്‍ പ്രസാദിക്കുന്നു. 

ശകാരന്‍ : സുഹൃത്തെ, നോക്കൂ. അയാള്‍ എന്നെ ശകാരിക്കുക 


യാണ്‌. 


വിടന്‍ : അയാള്‍ എന്താണ്‌ പറയുന്നത്‌ ? 
വാദ്മാറ്ിവ്‌ 


ശകാരന്‍ : അയാള്‍ എന്നെ ഉപാസകന്‍ എന്നു വിളിക്കുന്നു. 
ഞാനെന്താ ഒരു സുരകനാണോ ? 

വിടന്‍ : ഹൊ ! ബുദ്ധന്റെ ഉപാസകനെന്നുപറഞ്ഞ്‌ അദ്ദേഹം 
താങ്കളെ സ്തുതിക്കുകയാണ്‌. 

ശകാരന്‍ : എടാ ദുശള്‍റ്റരശമണകാ ! ശ്രേശ്റ്റ- പുരുഷനായ ഞാന്‍ 
പോലും കുളിക്കാറില്ലിതില്‍ ; ഒറ്റയടിക്കു തന്റെ കഥ ഞാന്‍ കഴിക്കും. 

ഒരുപാട്‌ അടിച്ചതിനുശേഷം ബുദ്ധഭിക്ഷുവിനെ വിട്ടയയ്ക്കുന്നു. 
ഹിന്ദുക്കളുടെ ഇടയില്‍പ്പെട്ട ഒരു ബുദ്ധഭിക്ഷുവാണിവിടെ. അദ്ദേഹം അപ 
മാനിക്കപ്പെടുന്നു. ബുദ്ധസന്യാസിയോടുള്ള അവജ്ഞ അയാള്‍ നടന്ന 
വഴിയെപോലും ഒഴിവാക്കാന്‍ ജനങ്ങളെ നിര്‍ബന്ധിതരാക്കുന്നു. ബുദ്ധ 
ഭിക്ഷു ദൃഷ്ടിയില്‍പ്പെട്ടാല്‍ പോലും പാപമാണെന്ന ചിന്തയാണ്‌ ഹിന്ദു 
ക്കളുടെ ഒഴിഞ്ഞുപോക്കിനുള്ള കാരണം. ബുദ്ധഭിക്ഷു ്രാഹ്മണന്‌ സമ 
ശീര്‍ഷനല്ല. ബ്രാഹ്മണന്‌ വധശിക്ഷ ബാധകമല്ല. ശാരീരികമായ ദണ്ഡന 
ശിക്ഷയില്‍ നിന്നുപോലും അയാള്‍ മുക്തനാണ്‌. എന്നാല്‍ യാതൊരു നീതി 
യുമില്ലാതെ, അങ്ങനെ ചെയ്യുന്നത്‌ ശരിയാണെന്ന ധാരണയോടെ ബുദ്ധ 
ഭിക്ഷു മര്‍ദ്ദിക്കപ്പെട്ടു. 

ബുദ്ധമതക്കാര്‍ക്കെതിരെയുള്ള ഈ വിദ്വേഷപ്രചരണത്തില്‍ ചന്ദ്ര 
ഗുപ്തമാര്യന്റെ പ്രധാനമന്ത്രിയായിരുന്ന ചാണക്യനും (കൌടില്യന്‍) ഒരു 
പ്രമുഖസ്ഥാനമുണ്ട്‌. അദ്ദേഹം പറയുന്നു: “ദൈവങ്ങളുടെയും പിതൃ 
ക്കളുടെയും പ്രീതിക്കായി വിരുന്നുസല്‍ക്കാരം നടത്തുമ്പോള്‍ സാംഖ്യന്‍, 
ആജീവകന്‍, ശൂദ്രന്‍, നാടുകടത്തപ്പെട്ടവര്‍ എന്നിവര്‍ക്കുമേല്‍ നൂറുപണം 


[നി 


പിഴ ചുമത്തേണ്ടതാണ്‌. 

മഹാനായ ഹൈന്ദവ സ്മൃതികാരന്‍ യാജ്ഞവല്ക്യന്‍ പറയുന്നത്‌ 
ബുദ്ധഭിക്ഷുവിനെ സ്വപ്നത്തില്‍ കാണുന്നതുപോലും അശുഭവും അതി 
നാല്‍ ഒഴിവാക്കപ്പെടേണ്ടതുമാണ്‌. 

പുരാണങ്ങളും ബുദ്ധമതത്തിനെതിരെ അമിതമായ ദുഷ്പ്രചരണം 
നടത്തി. വിഷ്ണുവിന്റെ അവതാരമായാണ്‌ ബുദ്ധനെ അവര്‍ വ്യാഖ്യാനിച്ച 
തെങ്കിലും അദ്ദേഹത്തോട്‌ അവര്‍ക്ക്‌ അവജ്ഞ മാത്രമാണുണ്ടായിരുന്നത്‌. 

അത്യാപത്തില്‍ അകപ്പെട്ടാലും ഒരു ബ്രാഹ്മണന്‍ ബുദ്ധമതവിശ്വാ 
സിയുടെ വീട്ടില്‍ പ്രവേശിക്കുന്നത്‌ മഹാപാപമായിട്ടാണ്‌ ബൃഹത്നാരദ 
പുരാണത്തില്‍ പറയുന്നത്‌. 

ബുദ്ധനാകാന്‍ വേണ്ടി ശാദ്ധോദനന്‍ (ബുദ്ധന്‍) ദൈത്യരെ 
വഞ്ചിച്ചുവെന്ന്‌ അഗ്നിപുരാണം രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. 

ബുദ്ധമതവിശ്വാസികളെക്കുറിച്ച്‌ വായുപുരാണം അവജ്ഞ യോ 
ടെ പറയുന്നു : "പല്ലുകള്‍ വെളുപ്പിച്ചും, ദൃഷ്ടികളെ നിയന്ത്രിച്ചും, തല 
മുണ്ഡനം ചെയ്തും, ചുവന്ന വസ്ത്രങ്ങളണിഞ്ഞും ശൂദ്രര്‍ മതകാര്യങ്ങള്‍ 
ചെയ്യുന്നു.” 

ബുദ്ധനെ, വഴിപിഴപ്പിക്കുന്നവനായിട്ടാണ്‌ വിഷ്ണുപുരാണം 
ചിത്രീകരിക്കുന്നത്‌. മനുഷ്യരെ വ്യാമോഹിപ്പിക്കുന്നതിന്‌ ലോകത്തവതരി 


ജുലൈ-അഗസ്റ്റ്‌ 2007. 


ച്ച മഹാമോഹ' എന്ന ചെകുത്താനാണ്‌ ബുദ്ധനെന്ന്‌ വിശേഷിപ്പിക്കുന്നു. 
തല മുണ്ഡനം ചെയ്ത ബുദ്ധഭിക്ഷുക്കളുടെ വാക്കുകള്‍ കേട്ടാല്‍ നരകത്തി 
ലേക്ക്‌ പോകുമെന്നു പറയുന്ന വിഷ്ണുപുരാണം, ബുദ്ധമതക്കാരുമായുള്ള 
സംഭാഷണങ്ങളെപ്പോലും വിലക്കുന്നു. 

ബുദ്ധമതക്കാരെയും അവരുടെ പുണ്യസ്ഥാനങ്ങളെയും അപ 
മാനിക്കാനുള്ള തന്ത്രങ്ങളുടെ ഭാഗമായി ബ്രാഹ്മണര്‍ പല രീതികളും അവ 
ലംബിച്ചു. ബുദ്ധമഠങ്ങള്‍ക്കും വിഹാരങ്ങള്‍ക്കും അവര്‍ മാനഹാനിയും 
വെറുപ്പും ഉണ്ടാക്കുന്ന പേരുകള്‍ നല്‍കി. ഉദാഹരണത്തിന്‌ ആന്ധ്രാ 
പ്രദേശിലെ ഘണ്ഠശിലയിലുള്ള സ്തൂപത്തെ 'ലന്‍ജദിബ്ബ'്‌ അഥവാ 
'തേവിടിശ്ലിക്കൂന' എന്നവര്‍ വിളിച്ചു. ഭിക്ഷുക്കളുടെ ധാര്‍മ്മികനിലവാരം 
തകര്‍ന്നതുകൊണ്ടും മഠങ്ങള്‍ അവിശുദ്ധ ക്രേന്ദ്രങ്ങളായതുകൊണ്ടും 
ബുദ്ധമതം ഇന്ത്യയില്‍നിന്നും തിരോഭവിച്ചു എന്ന വാദത്തിന്‌ ദൃഷ്ടാന്ത 
മായി ചില പണ്ഡിതന്മാര്‍ ബുദ്ധമത സ്മാരകങ്ങള്‍ക്ക്‌ ലഭിച്ച വൃത്തികെട്ട 
പേരുകള്‍ എടുത്തുകാണിക്കാറുണ്ട്‌. മഠങ്ങള്‍ അധാര്‍മ്മികമായിത്തീര്‍ന്ന 
പ്പോള്‍ സാധാരണ ജനങ്ങള്‍ ബുദ്ധമതത്തില്‍ നിന്നും പിന്മാറി എന്നവര്‍ 
വാദിക്കുന്നു. ബുദ്ധവിഹാരങ്ങളിലും മഠങ്ങളിലും സമ്പത്ത്‌ കുന്നുകൂടിയ 
പ്പോള്‍ ഭിക്ഷുക്കള്‍ സ്വാര്‍ത്ഥരായി ജനങ്ങളുടെ ആത്മീയവും സാമൂഹ്യവു 
മായ ആവശ്യങ്ങളെ അവഗണിച്ചു എന്നതു ശരിതന്നെ. മനുഷ്യസേവന 
ത്തെ അവഗണിച്ച അവര്‍ മാങ്ങള്‍ക്കുള്ളില്‍ ഭാതികസുഖങ്ങളോടെ 
വാണു. അന്തിമമായി ഇത്‌ ധര്‍മ്മത്തിന്റെ പ്രചരണത്തേയും പ്രയോഗ 
ത്തേയും ബാധിച്ചു. പക്ഷേ, സംഘത്തിന്റെ ധാര്‍മ്മിക നിലവാരം താണു 
പോയതുകൊണ്ടാണ്‌ ബുദ്ധമതം ഇന്ത്യയില്‍ ക്ഷയിച്ചതെന്ന്‌ വാദിക്കുന്നത്‌ 
ന്യായമല്ല. ചില ബുദ്ധമതകേന്ദ്രങ്ങള്‍ക്ക്‌ നല്‍കിയ വൃത്തികെട്ട പേരുക 
ളല്ലാതെ ഇതിന്‌ മറ്റു തെളിവുകളില്ല. ബുദ്ധമതക്കാരുടെ പുണ്യസ്ഥാനങ്ങളെ 
അപമാനിക്കുവാന്‍ നിക്ഷിപ്ത താല്പര്യങ്ങളുള്ള ഹിന്ദുക്കള്‍ ബോധ 
പൂര്‍വ്വം ഉണ്ടാക്കിയ അപമാന ചിഹ്നങ്ങളായിരുന്നു ഇവയെന്നാണ്‌ നമ്മുടെ 
അഭിപ്രായം. കുത്സിതമായ ഈ പ്രചരണം ബുദ്ധമതക്കാരുടെ പുണ്യസ്ഥല 
ങ്ങള്‍ക്ക്‌ ചാര്‍ത്തിക്കൊടുത്തതിന്‌ മറ്റൊരു നീതീകരണവും കണ്ടെത്താന്‍ 
കഴിയുന്നതല്ല. വി.ആര്‍.നര്‍ല പറയുന്നത്‌ ശ്രദ്ധിക്കുക: ”ഘണ്ഠശിലയിലെ 
മാതമല്ല, ഗുഡിവാഡ, ഭട്ടിപ്രോലു, ചിന്നഗഞ്ചം, പെസ്സ്ാഗഞ്ച തുടങ്ങി 
ബുദ്ധാവശിഷ്ടങ്ങളുള്ള നിരവധി പുണ്യസ്ഥലങ്ങള്‍ക്ക്‌ ലന്‍ജദിബ്ബ, 
ബോജമദനിദിബ്ബ എന്നിങ്ങനെയുള്ള വൃത്തികെട്ട പേരുകള്‍ നല്കിയിരി 
ക്കുന്നത്‌ അമ്പരപ്പും ദുഃഖവും ഉണ്ടാക്കുന്നതാണ്‌. അമരാവതിയിലെ 
സ്തൂപം ഇതിനൊരപവാദം മാത്രം. സ്ഥലവാസികള്‍ അതിനെ വിളിക്കു 
ന്നത്‌ ദീപാലദിന്നേ അഥവാ വിളക്കുകളുടെ തൂണ്‌ എന്നാണ്‌. പക്ഷേ, 
വിളക്കുകളെ സുചിപ്പിക്കുന്ന ഈ പരാമര്‍ശം അനുമോദനമാണെന്ന്‌ 
പറഞ്ഞുകൂടാ. കാരണം. ബുദ്ധമതസ്തുപങ്ങളുണ്ടായിരുന്ന സ്ഥലത്ത്‌ 
താമസിച്ചിരുന്ന വേശ്യകള്‍ വശീകരണ സൂചനയായി വിളക്ക്‌ കത്തിക്കാറു 
ണ്ടായിരുന്നുവെന്നാണ്‌ സ്ഥലപുരാണം സുചിപ്പിക്കുന്നത്‌. പില്ക്കാല 
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ഹിന്ദുക്കള്‍ ബുദ്ധമതത്തെ അടിച്ചമര്‍ത്തിയതിനുള്ള വിജയസൂചകമായി 
ബുദ്ധസ്തൂപങ്ങള്‍ക്ക്‌ ദുഷ്ടപേരുകള്‍ ചാര്‍ത്തിക്കൊടുത്തു എന്നു കാണു 
ന്നതില്‍ കുഴപ്പമില്ല. അല്ലെങ്കില്‍, സാമാന്യമര്യാദകളെ ലംഘിച്ച താന്ത്രിക 
പാരമ്പര്യവും വ്രജായനവും സഹജയാനവും സൃഷ്ടിച്ച ദുരന്തത്തിന്റെ 
അടയാളമാകാമിത്‌. ഈ രണ്ടു കാരണങ്ങളില്‍ ആദ ൃത്തേതിനാണ്‌ ഞാന്‍ 
കൂടുതല്‍ വിശ്വാസ്യത കല്പിക്കുന്നത്‌.” 

രണ്ടാമത്തെ വാദമുഖത്തിന്റെ പൊള്ളത്തരം തിരിച്ചറയുന്നതിന്‌ 
വായനക്കാര്‍ പൌരാണിക ഹൈന്ദവക്ഷേത്രങ്ങളില്‍ നിലനിന്നിരുന്ന 
ദൂര്‍നടപടികള്‍ ഓര്‍ത്താന്‍ മതിയാകും. അക്കാലത്തെ ബ്രാഹ്മണ പുരോഹി 
തരുടെ ദുഷ്ക്രിയകളെക്കുറിച്ചുള്ള ഒരു നീണ്ട പട്ടിക ഇവിടെ അവതരിപ്പി 
ക്കുക നമ്മുടെ ലക്ഷ്യമല്ല. ഈശ്വര്‍സിംങ്ങ്‌ ബൈസിന്റെ ലേഖനത്തിലെ 
ഉദ്ധരണികള്‍ പുരാതന ഹൈന്ദവക്ഷേത്രങ്ങളിലെ ജീവിതം പ്രതിഫലിപ്പി 
ക്കുന്നതിന്‌ സഹായിക്കും. 

“ക്ഷേത്രങ്ങളുമായി ബന്ധപ്പെട്ട നര്‍ത്തകിമാര്‍ക്കുള്ള സ്ഥാനം 
രണ്ടാം നിരയായിരുന്നു. ദേവദാസികള്‍ അഥവാ ദൈവത്തിന്റെ ദാസികള്‍ 
ആയിരുന്ന അവര്‍ വേശ്യകള്‍ എന്നാണ്‌ അറിയപ്പെട്ടിരുന്നത്‌. തൊഴിലി 
ന്റെ ഭാഗമായി ആരു പണം കൊടുത്താലും അവര്‍ ശരീരംകൊണ്ട്‌ എന്തു 
(പത്യുപകാരവും ചെയ്തിരുന്നു. (ബ്രാഹ്മണര്‍ക്ക്‌ അവരെ സൌഈജന ൃമായി 
ആസ്വദിക്കാനുള്ള അവകാശവുമുണ്ടായിരുന്നു. ശരീരം പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ച്‌ 
പുരുഷന്മാരെ വശീകരിച്ച ഈ സ്ത്രീകളെ ഹൈന്ദവ ദൈവങ്ങളുടെ 
സേവനത്തിനായി പവിത്രീകരിക്കപ്പെട്ടു. ക്ഷേത്രത്തില്‍ രാവിലെയും 
വൈകുന്നേരവും പിന്നെ പൊതുചടങ്ങുകളിലും നൃത്തം ചെയ്യുകയായി 
രുന്നു ഇവരുടെ തൊഴില്‍. ഇതിനിടയ്ക്കാണ്‌ അവര്‍ വേശ്യാവൃത്തിയില്‍ 
ഏര്‍പ്പെട്ടത്‌. പ്രസിദ്ധ ക്ഷേത്രങ്ങള്‍ പോലും വേശ്യാലയങ്ങളായി അധഃപതി 
ച്ചു.” അദ്ദേഹം തുടരുന്നു; “സ്ത്രീകളിലെ വന്ധ ൃതയ്ക്ക്‌ പരിഹാരമുണ്ടെന്ന്‌ 
അവകാശപ്പെടാത്ത ക്ഷേത്രങ്ങള്‍ വിരളമായിരുന്നു. രാത്രികളില്‍ ക്ഷേത്ര 
ങ്ങളില്‍ താമസിക്കാന്‍ പുരോഹിതന്മാര്‍ വന്ധ്യകളെ ഉപദേശിച്ചു. അവ 
രുടെ ഭക്തിയില്‍ പ്രസാദിച്ച്‌ ദൈവം പ്രാപിക്കുമെന്നാണ്‌ അവര്‍ പറഞ്ഞു 
ഫലിപ്പിച്ചത്‌. ഈ തന്ത്രത്തിലൂടെ പുരോഹിതന്മാര്‍ അവരുടെ മാംസദാഹം 
തീര്‍ക്കുകയായിരുന്നു.” 

പൌരാണിക ഹൈന്ദവക്ഷേത്രങ്ങളിലും കൊണാരക്കിലും ഖജുരാ 
ഹോയിലുമുള്ള കാമലീലകളുടെ ചിത്രീകരണത്തില്‍ നിന്നും ലൈംഗികത 
യ്ക്ക്‌ ഹിന്ദുമതം നല്കിയ പ്രാധാന്യം മനസ്സിലാക്കാവുന്നതാണ്‌. കൊണാ 
രക്ക്‌ ശില്പങ്ങളെക്കുറിച്ച്‌ “ദ വണ്ടര്‍ ദാറ്റ്‌ വാസ്‌ ഇന്ത്യ” എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ 
എ.എല്‍.ബാഷാം പറയുന്നു: “ഒട്ടും വളച്ചുകെട്ടില്ലാത്ത വിധത്തിലുള്ള 
കൊണാരക്കിലെ രതിശില്പങ്ങള്‍ 'ബ്ലാക്ക്‌ പഗോഡ്‌ ക്ക്‌ വളരെ കുപ്രസിദ്ധ 
മായ പ്രശസ്തിയാണ്‌ നല്കിയിട്ടുള്ളത്‌. മൈഥുനം ചെയ്യുന്നതിന്റെയും 
ദമ്പതികള്‍ ഗാഡ്മാലിംഗനം ചെയ്യുന്നതിന്റെയും ചിത്രങ്ങളോ ശില്പങ്ങളോ 
മിക്ക ഇന്ത്യന്‍ ക്ഷേത്രങ്ങളെയും അലങ്കരിക്കുന്നത്‌ സാധാരണമാണ്‌. 
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പക്ഷേ, കൊണാരക്കിലേത്‌ അത്യന്തം വ്യക്തമത്രെ. ഖജുരാഹോയിലെ 
ശില്പങ്ങളെക്കുറിച്ചും ഇതുതന്നെ പറയാം.” ബുദ്ധമഠങ്ങളിലോ വിഹാര 
ങ്ങളിലോ രതിശില്പങ്ങളൊന്നും കാണാനില്ലാത്തതിനാല്‍, ധാര്‍മ്മിക നില 
വാരത്തകര്‍ച്ച എവടെയെങ്കിലും ഉണ്ടായിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ അത്‌ ഹൈന്ദവദേവ 
ന്മാരുടെയും ദേവിമാരുടെയും ആസ്ഥാനങ്ങളിലാണെന്ന്‌ നിസ്സംശയം പറ 
യാന്‍ കഴിയും. ഈശ്വര്‍സിംങ്ങ്‌ ബൈസ്‌ പറയുന്നതുപോലെ, “വാസ്തവ 
ത്തില്‍, എ.ഡി. 8-ാം നൂറ്റാണ്ടിനു ശേഷം മിക്കവാറും എല്ലാ ഹിന്ദുക്ഷേത്ര 
ങ്ങളിലും സാംസ്‌കാരിക ജീര്‍ണ്ണത ഉണ്ടാകുകയും ക്ഷേത്രജീവിതം നരക 
ത്തിലേക്കു പതിക്കുകയുമുണ്ടായി. പുരോഹിതന്മാര്‍ ധാര്‍മ്മികനിലവാര 
വും വിശുദ്ധിയും ബലികഴിച്ചു. പകരം ഭാതികാസക്തിയും കാമവും വച്ചു 
പുലര്‍ത്തി. ഇത്തരം ദുഷിച്ച അന്തരീക്ഷത്തിലും ഹിന്ദുമതം തഴച്ചുവളര്‍ന്നു 
വെങ്കിലും, ബുദ്ധമതം അപ്രതൃക്ഷമായതിന്റെ കാരണം വ്യക്തമല്ല. ബുദ്ധ 
മതത്തിന്റെ പ്രയോക്താക്കളില്‍ കുറച്ചൊക്കെ ധര്‍മ്മച്യുതി സംഭവിച്ചു 
വെന്ന്‌ സമ്മതിക്കാം. ബുദ്ധമതത്തിലെ ധാര്‍മ്മികച്യുതിയാണ്‌ നാശത്തിന്‌ 
കാരണം എന്നതിനെ നാം ശക്തി യുക്തം നിഷേധിക്കുന്നു. ബുദ്ധമഠങ്ങളി 
ലെ മൂല്യച്യുതി എന്നത്‌ അടിസ്ഥാനരഹിതവും ദുഷ്ടലക്ഷ്യത്തോടെയു 
ള്ളതുമായ കുറ്റാരോപണമാണ്‌ ബുദ്ധമതത്തിന്റെ പതനത്തിനുള്ള 
കാരണങ്ങളെ മറ്റു തലങ്ങളില്‍ അന്വേഷിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു.” 


വിവര്‍ത്തകന്‍ : കെ.എം.അജീര്‍കുട്ടി. ഡി.സി.അഹീറിന്റെ 110 ഒ ഗന 
8ധഠ്വ്ടന 06൦0൭0 പന്്(ദ (1998) എന്ന പുസ്തകത്തിലെ ഒരദ്ധ്യായത്തിന്റെ 
വിവര്‍ത്തനം. 

'മൃച്ഛുകടികം' ശൂദ്രകന്റെ സംസ്കൃതനാടകം. മലയാളവിവര്‍ത്തനം മേക്കാട്ട്‌ 
കേശവപട്ടേരി. പട്ടേരിയുടെ വിവര്‍ത്തനമാണ്‌ ഇവിടെ ഉപയോഗിക്കുന്നത്‌. 


വാക്ക്‌ സത്യവും ജീവിതത്തിന്റെയും ചിന്തയുടെയും പ്രതീകവുമാണ്‌. 
ആത്മാര്‍ത്ഥതയും ആത്മാരിമാനവുമുള്ളവരുടെ 
ധീരമായ രചനകള്‍ ക്ഷണിക്കുന്നു. 
സഹകരിക്കുമല്ലോ. 
-പ്ര്രാധിപര്‍ 


.. വാക്കുറ്റിവ്‌ 


ആത്മകഥ 
ക്വുദ്ധമുഖം 


നടരാജ്‌ 


ട്യങ്ങളുടെ വണ്ടിയുടെ മുകളില്‍ ഒരു പ്ലെയിന്‍ താഴുന്നു. 
ഞങ്ങള്‍ നാലുപേരും നിലത്തുകിടന്നു. പ്ലെയിന്‍ ബ്രസ്സ്റ്‌ അടിച്ചു. ആദ്യം 
അടിച്ചത്‌ ഒരു ട്രെഞ്ചിലായിരുന്നു. അതില്‍ രണ്ടാള്‍ക്കാരുണ്ടായിരുന്നു. 

പ്ലെയിന്‍ പോയതും ഞങ്ങള്‍ എണീറ്റോടി. തിരിഞ്ഞുനോക്കിയ 
പ്പോള്‍ പരുക്കേറ്റ രണ്ടുപേരെ തൂക്കിമാറ്റുന്നതു കണ്ടു. ഞങ്ങള്‍ 
ക്രാവലിങ്ങില്‍ ട്രെഞ്ചില്‍ എത്തി. ഹാവൂ ! പേടിതീര്‍ന്നു. എന്താണ്‌ വിമാന 
ങ്ങള്‍ ചെയ്യുന്നതെന്നാണ്‌ വണ്ടികള്‍ നില്‍ക്കുന്ന ഭാഗത്തേക്കുനോക്കി. 
ആറ്‌ പ്ലെയിനുകളും ഒന്നായി നിരന്നുകഴിഞ്ഞിരുന്നു. എല്ലാം ഇപ്പോള്‍ 
നിര്‍ത്തിയിട്ടിരിക്കുന്ന വണ്ടികളെ ആക്രമിക്കുകയാണ്‌. നാലു റാണ്ട്‌ 
കഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ മൂന്നു വണ്ടികള്‍ക്ക്‌ തീപിടിച്ചു. എന്റെ വണ്ടി എന്തായി 
എന്നറിയില്ല. ബോംബുകളുടെ പൊട്ടിത്തെറിയും പുകയും മുലം ഏതു 
വണ്ടിക്കാണ്‌ തീപിടിച്ചതെന്നറിയില്ല. 

നാല്പത്തഞ്ചു മിനിട്ടുനേരത്തെ ആക്രമണത്തിനുശേഷം വിമാന 
ങ്ങള്‍ തിരിച്ചുപോയി. ഞങ്ങളുടെ അഞ്ചു വണ്ടികള്‍ നിന്നു കത്തുകയാണ്‌. 
ആകെ എന്റെ വണ്ടിയടക്കം എട്ടു വണ്ടികളുണ്ടായിരുന്നു. അറ്റാക്ക്‌ 
കഴിഞ്ഞതും എന്റെ വണ്ടിക്ക്‌ എന്തെങ്കിലും സംഭവിച്ചിരിക്കുമോ എന്നായി 
എന്റെ വിചാരം. ഒന്നും പറ്റിയില്ലെങ്കില്‍ വേഗം വണ്ടിമാറ്റണം. കാരണം 
തീപിടിച്ച വണ്ടികളിലെല്ലാം ആര്‍ട്ടിലറി റാണ്ട്‌ ആണ്‌. കുറെ കഴിഞ്ഞ്‌ 
എല്ലാം പൊട്ടാന്‍ തുടങ്ങും. പിന്നെ രണ്ടു കിലോമീറ്റര്‍ ദൂരത്തേക്ക്‌ 
ആര്‍ക്കും അടുക്കാന്‍ കഴിയില്ല. 

പ്ലെയിനുകള്‍ പോയതും ഞാന്‍ ക്രാവലിങ്ങ്‌ ട്രെഞ്ചില്‍ നിന്ന്‌ 
പുറത്തേയ്ക്കു ചാടി വണ്ടിയുടെ അടുത്തേയ്ക്കോടി. നാലടി വെച്ച 
പ്പോഴേക്കും പിന്നില്‍ നിന്ന്‌ ആരോ വിളിച്ചുപറയുന്നതുകേട്ടു, അവിടെ 
യെല്ലാം മൈനാണെന്ന്‌. എന്റെ കാലുകള്‍ തരിച്ചതുമാതിരി നിന്നുപോയി. 
എങ്ങോട്ടാണ്‌ തിരിയേണ്ടതെന്ന്‌ ഒരു രൂപവുമില്ല. എനിക്കുതോന്നി, എന്റെ 
കാലിന്റെ അടിയില്‍ മൈനുണ്ടെന്ന്‌ കാലെടുത്താല്‍ പൊട്ടുമോ എന്നു 
ഞാന്‍ ഭയപ്പെട്ടു. പരി്രമിച്ച്‌ വന്നവഴിയെ ഞാന്‍ തിരിച്ചോടി വീണ്ടും 
ട്രെഞ്ചിലെത്തി. പിന്നീട്‌ റോഡില്‍കൂടെ നടന്ന്‌ വണ്ടിയുടെ അടുത്തെത്തി. 
അപ്പോഴേക്കും വണ്ടികള്‍ ആളിക്കത്താന്‍ തുടങ്ങിയിരുന്നു. ബോംബുകള്‍ 
പൊട്ടുവാനും തുടങ്ങി. എന്റെ വണ്ടിയുടെ അടുത്ത്‌ നേരത്തേതന്നെ 
കൂട്ടുകാര്‍ എത്തിയിരുന്നു. വണ്ടിക്ക്‌ തീപിടിച്ചില്ലെന്ന്‌ അറിഞ്ഞപ്പോള്‍ 
എനിക്ക്‌ തൃപ്തിയായി. വണ്ടിയുടെ ചുറ്റും നടന്ന്‌ ഞാന്‍ പരിശോധിച്ചു. 
മുന്നിലും പിന്നിലും ഉള്ള വണ്ടികള്‍ കത്തുകയാണ്‌. ഞാന്‍ വണ്ടി സ്റ്റാര്‍ട്ട്‌ 
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ചെയ്തു. ഏതു വഴിക്ക്‌ വണ്ടിയോട്ടും എന്നതായി അടുത്ത പ്രശ്‌നം. 
റോഡിന്റെ രണ്ടു ഭാഗത്തും മൈനുകളാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ വണ്ടി 
വയലിലിറക്കാന്‍ നിവൃത്തിയില്ല. കത്തുന്ന വണ്ടികളുടെ അടുത്തുകൂടെ 
ത്തന്നെ പോകണം. വരുന്നതുവരട്ടെ എന്നുകരുതി ഞാന്‍ വണ്ടിയോടിച്ചു. 
കുറച്ചുദൂരം പോയതിനുശേഷം ഞങ്ങള്‍ വണ്ടി യില്‍ നിന്നിറങ്ങി വീണ്ടും 
പരിശോധന നടത്തി. യാതൊരു കേടുമില്ല. മനസ്സിന്‌ ആകെക്കുടെ 
സന്തോഷമായി. 

പിന്നീട്‌ ഞങ്ങള്‍ വളരെനേരം എവിടെയെല്ലാമോ ചുറ്റിത്തി 
രിഞ്ഞു. ഇതിനിടയില്‍ രണ്ടുപ്രാവശ്യം പ്ലെയിനുകള്‍ വന്നു. ഞങ്ങളെ 
ഒന്നും ചെയ്തില്ല. ആറ്‌ മണിയായപ്പോഴേക്കും 91 ഇരിക്കുന്ന സ്ഥലം 
ഞങ്ങള്‍ കണ്ടെത്തി. ഞങ്ങള്‍ പിടിച്ചെടുത്ത ഒരു വലിയ ഗ്രാമമായിരുന്നു 
അവരുടെ ക്യാമ്പ്‌. ഇവിടെ ഒരു വലിയ ഹോസ്പിറ്റലുണ്ട്‌. എല്ലാം 
വാര്‍പ്പായതുകൊണ്ട്‌ ഇതുമാത്രം കത്തിയിട്ടില്ല. അടുത്ത്‌ ഗംഭീരമായ ഒരു 
ആല്‍മരവുമുണ്ട്‌. അതിന്റെ ചുവട്ടില്‍ ഇരുപതോളം വണ്ടികള്‍ നിര്‍ത്താം. 

ഞങ്ങള്‍ ക്യാമ്പിലെത്തുമ്പോള്‍ അവര്‍ ഞങ്ങളേയും കാത്തിരി 
ക്കുകയാണ്‌. അവരുടെ കമ്പനി മുമ്പില്‍ പോവുകയോണ്‌. പാക്കിസ്ഥാന്റെ 
ഒരു ലിസണിങ്ങ്‌ പാര്‍ട്ടി വഴിയിലുണ്ടെന്ന്‌ അറിവുകിട്ടി. അതിനാല്‍ മുന്‍ 
കരുതലോടെ വേണം യാത്രചെയ്യാന്‍. ഒരു കമ്പനി ആദ്യം പോയി. ബാക്കി 
യുള്ളവര്‍ പിടിച്ചെടുത്ത സാധനങ്ങളെല്ലാം ഒരുഭാഗത്ത്‌ സുക്ഷിച്ചു 
വെയ്ക്കുകയാണ്‌. ആര്‍ക്കും എന്തുവേണമെങ്കിലും എടുക്കാം. ആ സമയ 
ത്ത്‌ ഒന്നും എടുക്കാന്‍ തോന്നിയില്ല. ജീവന്‍ രക്ഷപ്പെട്ടാല്‍ മതിയായിരുന്നു. 

ഞാന്‍ വണ്ടിയുടെ ചെറിയ കേടുപാടുകള്‍ തീര്‍ക്കുകയായിരുന്നു. 
അപ്പോള്‍ ദൂരെനിന്ന്‌ കുറച്ചുപേര്‍ വരുന്നതുകണ്ടു. സിവിലിയന്മാര്‍ 
ഞങ്ങളിരിക്കുന്ന സ്ഥലത്തേക്കു വരികയാണ്‌. എനിക്കറിയാം അവര്‍ 
ഇവിടെ എത്തിയാലുള്ള കഥ. അവരെ കൊന്നുകളയും. അത്രതന്നെ. 
അവരെ എങ്ങനെയെങ്കിലും, ആംഗ്യം കാട്ടിയെങ്കിലും തിരിച്ചുപോകാന്‍ 
പറയാമെന്നു കരുതി. എന്റെ അടുത്തുതന്നെ പട്ടാളക്കാര്‍ തോക്കും പിടിച്ചു 
നില്‍ക്കുന്നുണ്ടായിരുന്നു. വന്നവര്‍ മൊത്തം ആറുപേര്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. 
നാല്‍ ആണുങ്ങളും രണ്ടു പെണ്ണുങ്ങളും. അച്ഛനും അമ്മയും മൂന്ന്‌ 
ആണ്‍കുട്ടികളും ഒരു പെണ്‍കുട്ടിയും അടങ്ങിയ കുടുംബമായിരുന്നു അത്‌. 
പെണ്‍കുട്ടിക്ക്‌ ഏകദേശം ഇരുപത്‌ വയസ്സായിരിക്കും. അച്ഛനമ്മമാര്‍ക്ക്‌ 
സുമാര്‍ നാല്പത്‌-നാല്പത്തഞ്ച്‌ കാണും. ആണ്‍കുട്ടികള്‍ക്ക്‌ എല്ലാം 
ഇരുപത്തഞ്ചിനും-മുപ്പത്തഞ്ചിനും ഇടയിലാണ്‌. ഞങ്ങള്‍ ഇവിടെ ഉണ്ടെന്ന്‌ 
അവര്‍ക്കറിയില്ല. അവരെ കണ്ടപ്പോൾതന്നെ മനസ്സിലായി, വീട്ടുസാമാന 
ങ്ങള്‍ എടുക്കാന്‍ വന്നവരാണെന്ന്‌. പെട്ടെന്ന്‌ ആക്രമണം നടന്നപ്പോള്‍ 
എല്ലാം ഇട്ടെറിഞ്ഞ്‌ ഓടിയവരാണ്‌. പാവങ്ങള്‍ തണുപ്പു സഹിക്കാന്‍ 
വയ്യാതായപ്പോള്‍ അത്യാവശ്യസാധനങ്ങള്‍ എടുക്കാന്‍ വന്നതാണ്‌. പക്ഷെ 
എല്ലാം കത്തിനശിച്ചിരിക്കുന്നു. അവര്‍ ഞങ്ങളുടെ അടുത്തെത്തി കാണും, 


, ഒരുത്തന്‍ വിളിച്ചുപറഞ്ഞു : “ടെഹ്രോ” ഇത്‌ അവര്‍ തീരെ പ്രതീക്ഷിക്കാത്ത 
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തായിരുന്നു. പട്ടാളക്കാരെ എല്ലാവര്‍ക്കും പേടിയാണ്‌. അവര്‍ എന്തു 
വിചാരിച്ചു എന്നറിഞ്ഞില്ല. മുതിര്‍ന്നവര്‍ അവിടത്തന്നെ നിന്നു. പെണ്‍കുട്ടി 
യും രണ്ട്‌ ആണ്‍കുട്ടികളും തിരിച്ചോടാന്‍ തുടങ്ങി. എങ്ങിനെയും 
രക്ഷപ്പെടാം എന്ന ആഗ്രഹമായിരിക്കാം ! പാവം! അവര്‍ക്കിത്രയും അറിയി 
ല്ലായിരിക്കാം : ഞങ്ങള്‍ വിചാരിച്ചാല്‍ അവരെ ഒരു നിമിഷംകൊണ്ട്‌ 
തടഞ്ഞുനിര്‍ത്താന്‍ കഴിയും. 

ഞങ്ങള്‍ വളരെനേരം ഉച്ചത്തില്‍ വിളിച്ചുപറഞ്ഞു, ഓടരുതെന്ന്‌. 
പക്ഷെ അവര്‍ ഓട്ടം നിര്‍ത്തിയില്ല. അവരുടെ അച്ഛനും അമ്മയും ഇടി 
വെട്ടേറ്റതുപോലെ നില്‍ക്കുകയാണ്‌. ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ അവരുടെ പിന്നാലെ 
ഓടാന്‍ പാടില്ല. അവര്‍ ചിലപ്പോള്‍ പാക്കിസ്ഥാന്‍ ഏജന്റുമാരായിരിക്കും. 
ഓടുന്നവര്‍ ഞങ്ങളുടെ കൈയില്‍ നിന്നു വഴുതും എന്നായപ്പോള്‍ 
ഒരുത്തന്‍ എല്‍.എം.ജി.യുടെ കാഞ്ചിവലിച്ചു. പത്തിരുപത്‌ ഉണ്ടകള്‍ 
ചിന്നിത്തെറിച്ചു. എല്ലാവര്‍ക്കുമറിയാം എന്താണു സംഭവിക്കാന്‍ പോകുന്ന 
തെന്ന്‌. ഉണ്ട ഗണ്ണില്‍നിന്നും പുറത്തുപോയതോടൊപ്പം എന്റെ കാല്ക്കല്‍ 
എന്തോ വീണതായി തോന്നി. വയസ്സുനും വയസ്സിയും എന്റെയും കൂട്ടുകാര 
ന്റെയും കാലില്‍ കെട്ടിപ്പിടിച്ചു കരയാന്‍ തുടങ്ങി. അവരെ കൊല്ലരുതേ 
എന്നു നിലവിളിക്കുന്നുമുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ എന്താണു ഫലം ? ഞങ്ങളുടെ 
ഭാഗത്തു നിന്നും ഗണ്ണിന്റെ ഒച്ചകേട്ടതോടെ എല്ലാവരും അലര്‍ട്ടായി. 
എല്ലാവരും അറിഞ്ഞിരിക്കാം ഞങ്ങള്‍ അവരെയാണ്‌ ഫയര്‍ ചെയ്യുന്ന 
തെന്ന്‌. പിന്നെ മറുഭാഗത്തുനിന്ന്‌ നിറയൊഴിക്കുന്ന ശബ്ദം കേട്ടു. ഓടി 
ക്കൊണ്ടിരുന്ന പെണ്‍കുട്ടി വീണു. അവള്‍ വീണതോടെ മറ്റുള്ളവര്‍ നിന്നു. 
ഇതുകണ്ട അച്ഛനമ്മമാര്‍ അയ്യോ മകളേ എന്നു നിലവിളിച്ചുകൊണ്ട്‌ 
നിലത്തുവീണു ഇതെല്ലാം കണ്ടപ്പോള്‍ ഞാന്‍ കരഞ്ഞുപോകുമോ 
എന്നെനിക്കുതോന്നി. ഞാന്‍ ഒന്നും കാണാത്ത മട്ടില്‍ മുഖംതിരിച്ചു. 

കുറച്ചുപേര്‍ പോയി പെണ്‍കുട്ടിയെ എടുത്തുകൊണ്ടുവന്നു. അവ 
രുടെ തുടയിലും നെഞ്ചത്തും വയറ്റിലും ഉണ്ടകൊണ്ടിരുന്നു. ആണുങ്ങള്‍ 
ക്ക്‌ പരുക്കുകളൊന്നുമില്ല. എന്റെ തൊട്ടടുത്തായി അവളെ കിടത്തി. അവര്‍ 
നാലു പേരും-അച്ഛനമ്മമാരും ആണ്‍മക്കളും കരയുന്നുണ്ടായിരുന്നു. 
ഞങ്ങളുടെ ആള്‍ക്കാര്‍ അവരെ ചീത്തപറഞ്ഞു കൊണ്ടിരുന്നു. നിങ്ങളാണ്‌ 
അവളെ കൊന്നതെന്ന്‌. ഞാന്‍ ധൈര്യം സംഭരിച്ച്‌ അവളെ ഒന്നു നോക്കി. 
വേദനകൊണ്ട്‌ അവള്‍ കിടന്നു പിടയുകയായിരുന്നു. കുറച്ചു നിമിഷങ്ങള്‍ 
ക്കകം അവള്‍ ഈ ലോകത്തോട്‌ യാത്രപറയും. അവളുടെ സ്വപ്നങ്ങള്‍ 
മാഞ്ഞില്ലാതാകും. അവളെ കണ്ടപ്പോള്‍ തന്നെ മനസ്സിലായി കല്യാണം 
കഴിഞ്ഞിട്ടില്ലെന്ന്‌. ഒരു കുടുംബമാകുന്നതിനു മുമ്പുതന്നെ അവള്‍ ചീന്തി 
യെറിയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. കുറച്ചുകഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ അവളുടെ പിടച്ചില്‍ നിലച്ചു. 
അച്ഛനുമമ്മയും സഹോദരന്മാരും വാവിട്ടു നിലവിളിക്കാന്‍ തുടങ്ങി. ഇവി 
ടെനിന്നു നിലവിളിച്ചാല്‍ ശത്രുക്കള്‍ കേട്ടെന്നുവരും. അതുകൊണ്ട്‌ അവ 
രോട്‌ ശബ്ദിക്കരുതെന്ന്‌ നിര്‍ദ്ദേശം നല്‍കി. ശവം അവിടെനിന്നും മാറ്റി. 

ഞങ്ങള്‍ ഇനിയും കുറച്ചു സമയം മാത്രമേ ഈ സ്ഥലത്തുണ്ടാവ 
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ഞങ്ങളുടെ ഇവിടുത്തെ ടാസ്‌ക്‌ അവസാനിച്ചു. ഇനി എങ്ങോട്ടു 
പോകേണ്ടി വരും എന്നറിയില്ല. ഞങ്ങള്‍ ഈണുകഴിച്ചിട്ട്‌ മൂന്നു ദിവസ 
ത്തോളമായി. ഇപ്പോള്‍ ഞങ്ങള്‍ വന്നിരിക്കുന്ന സ്ഥലത്ത്‌ ആഹാരത്തിന്‌ 
ഒന്നുമില്ല. ചിലപ്പോള്‍ വണ്ടിവന്നേക്കാം എന്നുകേട്ടു. സുമാര്‍ അഞ്ചുമണി 
യായി. അതിനിടയ്ക്ക്‌ നാലഞ്ചു പ്രാവശ്യം അവരുടെ പ്ലെയിന്‍ വന്നു 
പോയി. വെള്ളം വറ്റിയ കുളത്തിന്റെ മുകളില്‍ പരുന്തുകള്‍ പറക്കുന്നതു 
പോലെ അവരുടെ പ്ലെയിന്‍ ചുറ്റിക്കൊണ്ടിരുന്നു. 

അഞ്ചരമണിക്ക്‌ ഞങ്ങളുടെ പാര്‍ട്ടി തിരിച്ചുവന്നു. ഉടനെതന്നെ 
ഞങ്ങള്‍ക്ക്‌ മൂവിംഗ്‌ ഓര്‍ഡര്‍ കിട്ടി. രാത്രി നാലര മണിക്കുള്ളില്‍ സാംബ്‌ 
എന്ന സ്ഥലത്തെത്തണം. അവിടെ പത്താം ഡിവിഷന്‍ ഹെഡ്ക്വാര്‍ട്ടേഴ്‌സി 
ല്‍ റിപ്പോര്‍ട്ട്‌ ചെയ്യണം. ഇവിടെനിന്ന്‌ സാംബിലേക്ക്‌ 250 കി.മീ. കാണും. 
എങ്ങനെയെത്തും ? പെട്രോളില്ല. ഈണില്ല. കൊടുംരാത്രി. വഴിയറിയില്ല. 
എന്തില്ലെങ്കിലും വണ്ടിക്ക്‌ പെട്രോള്‍ വേണം. പുതിയ കമ്പനിയില്‍നിന്ന്‌ 
കണക്കുവെയ്ക്കാതെ എണ്‍പതു ലിറ്റര്‍ പെട്രോള്‍ വാങ്ങിച്ചു. ഇപ്പോള്‍ 
എങ്ങോട്ടും യാത്ര പറ്റില്ല. ഭയങ്കരമായ എയര്‍ അറ്റാക്കാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ 
ഏഴുമണിക്ക്‌ പുറപ്പെടാമെന്നു വെച്ചു. ചിലപ്പോള്‍ ഈണുവണ്ടി വന്നാല്‍ 
ഭക്ഷണവും കിട്ടുമല്ലോ. യുദ്ധം തുടങ്ങിയിട്ടു കുറച്ചു ദിവസങ്ങളായി. 
ഇപ്പോഴും ഇടവിടാതെ ഗണ്‍ ചെയുന്നതിന്റെയും പ്ലെയിനിന്റെ ഇരമ്പലും 
ചെറുതോക്കുകള്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നതിന്റെ ഒച്ചയും വണ്ടികളുടെ 
ശബ്ദവും നിലയ്ക്കുന്നില്ല. ദിവസത്തിനുദിവസം യുദ്ധം ചുടുപിടിക്കുക 
യാണ്‌. മുന്നോട്ടുപോകുന്തോറും വൈരാഗ്യം കൂടുകയാണ്‌. 

നേരം ഏഴാകാറായി. ഞങ്ങള്‍ പുറപ്പെടാനൊരുങ്ങി. ഇനിയും 
ഉയണുവണ്ടി വരുന്ന ലക്ഷണമില്ല. ഏഴുമണിക്ക്‌ ഞങ്ങള്‍ പുറപ്പെട്ടു. എളുപ്പ 
വഴിയറിയാത്തതുകൊണ്ട്‌ ജമ്മുവില്‍കൂടി 'അക്കൂനൂര്‍' വഴി 'സാംബി'ലേക്ക്‌ 
പോകാമെന്നു തീരുമാനിച്ചു. ഞങ്ങള്‍ ജമ്മുവില്‍ യാതൊരു കുഴപ്പവും 
കൂടാതെ എത്തി. ജമ്മു ഒരു വലിയ സിറ്റിയാണ്‌. ഇപ്പോള്‍ അവിടെ കറുത്ത 
കാടിന്റെ പ്രതീതിയാണ്‌. ഒരു വീട്ടിലും മണ്ണെണ്ണവിളക്കു പോലും കത്തി 
ക്കുന്നില്ല. എല്ലാവര്‍ക്കും പേടിയാണ്‌. എപ്പോള്‍ പ്ലെയിന്‍ വരും ? എവിടെ 
താഴും ? എവിടെ ബോംബിടും ? ആരുടെ ജീവന്‍ പോകും ? ആര്‍ക്കും 
യാതൊരു നിശ്ചയവുമില്ല. എല്ലാം കഴിഞ്ഞേ ജീവിച്ചിരിപ്പുണ്ടെന്നു പറയാന്‍ 
പറ്റൂ. ഇപ്പോള്‍ ഒരു ശവത്തിന്റെ ജീവിതമാണ്‌ അവര്‍ നയിക്കുന്നത്‌. 

ജമ്മുവില്‍ എത്തിയപ്പോള്‍ മണി എട്ടായി. ആ സമയത്തും ഞങ്ങ 
ളുടെ വണ്ടിയെ കണ്ടപ്പോള്‍ കുറച്ചാളുകള്‍ ഓടിയടുത്തു. തിന്നാനുള്ള 
കുറച്ചു സാധനങ്ങള്‍ തന്നു. ഈണിനു ക്ഷണിച്ചു. ഞങ്ങള്‍ക്കു വിശപ്പുണ്ടാ 
യിരുന്നു. ഈണു കഴിച്ചിട്ടു മൂന്നു ദിവസങ്ങള്‍ കഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
എന്നാലും ഇപ്പോഴത്തെ സ്ഥിതിക്കു ക്ഷണം സ്വീകരിക്കുന്നതു ശരിയല്ല. 

ജമ്മുവില്‍ നിന്നു രണ്ടുവഴിക്കു സാംബിലേക്കു പോകാം. ഞങ്ങള്‍ 
എളുപ്പവഴിയിലൂടെ പോകാന്‍ തീരുമാനിച്ചു. ആ വഴിക്കു പോയാല്‍ 
രണ്ടുപകാരങ്ങളുണ്ട്‌. ഒന്ന്‌, പത്ത്‌ കി.മീ. ദൂരം ലാഭിക്കാം. രണ്ടാമത്‌ 


ക. വാറ്റ്‌ 


ത 


ഞങ്ങളുടെ ബറ്റാലിയന്‍ പോകുന്ന വഴിക്കാണുള്ളത്‌. ചിലപ്പോള്‍ വഴിക്ക്‌ 
കണ്ടുമുട്ടുകയാണെങ്കില്‍ ഭക്ഷണവും വാങ്ങിക്കാമല്ലോ. ജമ്മുവില്‍ നിന്ന്‌ 
പത്ത്‌ കി.മീ. എത്തിയിരിക്കും. ഭയങ്കര ഇരുട്ടായതിനാല്‍ വണ്ടി വളരെ 
പതുക്കെയാണോടുന്നത്‌. ലൈറ്റിടാനും പാടില്ല. ഞങ്ങള്‍ ഒരു കാടിന്റെ 
അടുത്തെത്താറായി. അപ്പോള്‍ പെട്ടെന്ന്‌, അപ്രതീക്ഷിതമായി എ.ഡി. ഗണ്‍ 
ഫയറായി. ഞങ്ങള്‍ ഉടനെ വണ്ടിയോടുകൂടിതന്നെ കാടിന്റെ ഒരു 
വശത്തേയ്ക്കൊതുങ്ങി. കുറച്ചു വിമാനങ്ങള്‍ വന്നു എന്നുതോന്നുന്നു. 
കുറച്ചുനേരം ജമ്മുവില്‍ നിന്നും സൈറന്റെ ശബ്ദം അലയടിച്ചു. 
അരമണിക്കൂറിനുശേഷം ഞങ്ങള്‍ വീണ്ടും പുറപ്പെട്ടു. കുറച്ചുദൂരം 
കഴിഞ്ഞപ്പോള്‍ ഒരു ചെറിയ ഗ്രാമം കണ്ടു. ഗ്രാമത്തില്‍ ജനവാസം 
ഉണ്ടായിരുന്നില്ല. കുറച്ചു ദൂരം കൂടി ചെന്നപ്പോള്‍ വഴി അവസാനിച്ചിരി 
ക്കുന്നതു കണ്ടു. ഇതുവരെ വഴി പിരിഞ്ഞുപോകുന്നതൊന്നും കണ്ടില്ല. 
ഞാനും രണ്ടുപേരും ചേര്‍ന്ന്‌ വഴിനോക്കാന്‍ ഇറങ്ങി. ഞങ്ങള്‍ 
മൂന്നുപേരുടെ കയ്യിലും തോക്കുണ്ടായിരുന്നു. ഈ സ്ഥലത്ത്‌ പാക്ക്‌ 
ഗറില്ലകള്‍ വളരെയധികമാണെന്ന്‌ അറിയാം. കുറച്ചുദൂരം നടന്നപ്പോള്‍ വഴി 
രണ്ടായി പിരിഞ്ഞുപോകുന്നതു കണ്ടു. സാംബിലേക്കു പോകുന്ന വഴി 
അതുതന്നെയാണോ എന്നറിയാന്‍ ഞങ്ങള്‍ കുറച്ചുദുരം നടന്നു. വീടുകള്‍ 
അവസാനിക്കാറായി. ദുരെ രണ്ടു മുന്നു വീടുകള്‍ കൂടിയുണ്ട്‌. അതുവരെ 
പോയി നോക്കാം എന്ന തീരുമാനത്തോടെ ഞങ്ങള്‍ നടന്നു. 

വീടുകളിലേക്ക്‌ ഇനിയും നുറുവാര ദൂരം കാണും. പെട്ടെന്ന്‌ 
എവിടെ നിന്നോ ഞങ്ങളെ ഹാൾട്ട്‌ ചെയ്യിച്ചു. അതോടൊപ്പം ഹാന്‍സ്സുപ്പും. 
ഞങ്ങള്‍ക്കൊന്നും ചെയ്യാന്‍ നിവൃത്തിയില്ല. മനസ്സില്‍ പേടിമാത്രം. 
ഞങ്ങളെ ഹാൾട്ട്‌ ചെയ്യിച്ചത്‌ പാക്‌ ഗറില്ലകള്‍ ആണെങ്കില്‍ ഞങ്ങള്‍ 
നശിച്ചു; തീര്‍ച്ച. അവര്‍ ഞങ്ങളെ ഷൂട്ട്‌ ചെയ്യും. ചുമര്‍ മറവില്‍ നിന്ന 
ഒരാള്‍ അടുത്തുവരുന്നതു കണ്ടു. എന്റെ കുടെയുള്ളവരെല്ലാം മലയാളി 
കളാണ്‌. മലയാളത്തില്‍ ഞാനവരോടു പറഞ്ഞു. പാതയുടെ ഓരത്തുള്ള 
കുഴിയിലേക്കു ചാടാമെന്ന്‌. അവരും അധികം പേരുണ്ടാവില്ല. ഫയര്‍ 
ചെയ്യുന്ന ഒച്ചകേട്ടാല്‍ വണ്ടിയിലുള്ളവര്‍ വരുമെന്നു പറഞ്ഞ്‌ ഞാന്‍ 
അവരെ ധൈര്യപ്പെടുത്തി. വന്നവര്‍ ഒരു മറവില്‍ നിന്നുകൊണ്ട്‌ 
പാസ്‌വേഡ്‌ ചോദിച്ചു. അവന്റെ വാക്കുകള്‍ കേള്‍ക്കുന്നതിനുമുമ്പ്‌ 
ഞങ്ങള്‍ കുഴിയിലേക്കു ചാടിക്കഴിഞ്ഞിരുന്നു. അതോടെ ഒരു വെടിയുണ്ട 
ഞങ്ങളെ നോക്കി ചീറിപ്പാഞ്ഞുവന്നു. ആര്‍ക്കും ഒന്നും പറ്റിയില്ല. 
ഞങ്ങളതു പ്രതീക്ഷിച്ചതുതന്നെയാണ്‌. ഞങ്ങള്‍ക്കറിയാം പാസ്വേഡ്‌ 
പറഞ്ഞില്ലെങ്കിലും ഇതുതന്നെ നടക്കുമെന്ന്‌. 

ഈയിടെയായി പാസ്വേഡ്‌ പറയാത്തവരെ ഷൂട്ട്‌ ചെയ്യാനാണ്‌ 
ഓര്‍ഡര്‍. ഞങ്ങള്‍ക്കാണെങ്കില്‍ പാസ്വേഡ്‌ അറിയില്ലായിരുന്നു. ഞങ്ങള്‍ 
വെടിപൊട്ടിക്കുന്നതിന്റെ മുമ്പായി ഉച്ചത്തില്‍ ചോദിച്ചു. ആരാണെന്ന്‌ ഗി 
പാസ്വേഡും പറയാനാവശ പ്പെട്ടു. അയാള്‍ മറുപടിയായി ഇന്ത്യാക്കാരനാ 
ണെന്നും ഇന്നത്തെ പാസ്വേഡും പറഞ്ഞു. അയാളുടെ ഒച്ചകേട്ടപ്പോള്‍, 
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തന്നെ മനസ്സിലായി, അതു ഞങ്ങളുടെ ആളാണെന്ന്‌. ഞങ്ങള്‍ ഉടനെ 
അയാളുടെ പേരു പറഞ്ഞു വിളിച്ചു. പേരുച്ചരിക്കുന്നതു കേട്ടതോടെ 
അയാള്‍ക്കും വലിയ സന്തോഷമായി. അയാളും ഞങ്ങളെ പേരുപറഞ്ഞു 
വിളിച്ചു. കുറച്ചു പേടിയുണ്ടായിരുന്നെങ്കിലും അടുത്തുചെന്ന്‌, ഞങ്ങളുടെ 
ആളാണെന്നു ഉറപ്പുവരുത്തി. സംസാരിച്ചപ്പോഴാണ്‌ മനസ്സിലായത്‌, അവര്‍ 
ഈണുംകൊണ്ട്‌ ഞങ്ങളുടെ ബറ്റാലിയനെ തിരയുകയാണെന്ന്‌. യുദ്ധം 
തുടങ്ങിയ ദിവസം മുതല്‍ ഇതുവരെയും ഞങ്ങളെ കണ്ടുപിടിക്കാന്‍ 
അവര്‍ക്കു കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. 

ഈണുണ്ടെന്ന്‌ കേട്ടപ്പോള്‍ ഞങ്ങള്‍ക്കെല്ലാം വളരെ സന്തോഷ 
മായി. ഞങ്ങള്‍ ഉടനെ തിരിച്ചുചെന്ന്‌ വിവരം മറ്റുള്ളവരോട്‌ പറഞ്ഞു. 
എല്ലാവരും ഈണുകഴിക്കാന്‍ വന്നു. ഇരുട്ടത്ത്‌ എന്തെല്ലാമോ കിട്ടി. എല്ലാം 
വാരിത്തിന്നു. വിശപ്പുകൊണ്ട്‌ കണ്ണും കാതും കൈകാലുകളും തളര്‍ന്നിരി 
ക്കുകയായിരുന്നു. ഈണുകിട്ടിയതോടെ സമാധാനമായി. കുറച്ചുകഴി 
ഞ്ഞതും ഞങ്ങള്‍ അവിടെനിന്നു പുറപ്പെട്ടു. ഇരുട്ടായതുകൊണ്ട്‌ മെയിന്‍ 
റോഡില്‍ എത്തുന്നതുവരെ വളരെ പ്രയാസമായിരുന്നു. എന്നാലും 
എങ്ങനെയോ റോഡിലെത്തി. റോഡ്‌ നന്നായിരുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഞങ്ങള്‍ 
നല്ല സ്പീഡില്‍ വണ്ടിയോടിച്ചു. ഈഈണുകിട്ടിയ ക്ഷീണത്തില്‍ എല്ലാവരും 
നല്ല ഉറക്കമായി. പിന്നെ ഉറങ്ങിയിട്ടും കുറച്ചു ദീവസമായല്ല്ോ. 

ഞങ്ങള്‍ നക്കുനുര്‍ എന്ന സ്ഥലത്തെത്തി. ഇവിടെ ഒരു പാലമുണ്ട്‌. 
ഞങ്ങളെ കടത്തിവിടാന്‍ ചെക്കിംഗ്‌ വേണ്ടിവരും. അതുകഴിഞ്ഞാല്‍ 
സാംബ്‌ വരേയും നേര്‍വഴിയാണ്‌. ഇനിയും അറുപത്‌ കി.മീ. ദൂരമുണ്ട്‌ 
സാംബിലേക്ക്‌. ദൂരെനിന്നൊരു ജീപ്പ്‌ അതിവേഗതയില്‍ ലൈറ്റിട്ടുകൊണ്ട്‌ 
വരുന്നുണ്ടായിരുന്നു. ഈ സമയത്ത്‌ ലൈറ്റ്‌ ഉപയോഗിക്കണമെങ്കില്‍ 
ഏതോ വലിയ കക്ഷിയായിരിക്കും എന്നുവിചാരിച്ച്‌ ഞാന്‍ വണ്ടി മെല്ലെ 
ഓടിച്ചു. പ്രകാശം വളരെ ദൂരത്തായതുകൊണ്ടും ഇരുട്ടായതുകൊണ്ടും 
പെട്ടെന്നുകണ്ടാല്‍ എയര്‍ അറ്റാക്കാണെന്നു തോന്നും. ജീപ്പ്‌ സുമാര്‍ 
അടുത്തെത്തിക്കാണും. പെട്ടെന്ന്‌ എന്റെ അടുത്തുണ്ടായിരുന്ന ആഫീസര്‍ 
എണീറ്റ്‌ ഓടുന്ന വണ്ടിയില്‍നിന്ന്‌ എടുത്തുചാടി. അയാള്‍ വിചാരിച്ചി 
രിക്കും, വിമാനം അറ്റാക്കിന്‌ വരികയാണെന്ന്‌. എല്ലാം ഒരു സെക്കന്റില്‍ 
കഴിഞ്ഞു. 

ഓഫീസര്‍ വണ്ടിയില്‍ നിന്നു ചാടിയതും എല്ലാം തീര്‍ന്നെന്ന്‌ 
ഞാന്‍ കരുതി. ഉടനെ ഞാന്‍ വണ്ടിനിര്‍ത്തി. ഈ ഇരുട്ടില്‍ എന്താണു 
സംഭവിക്കുക ? എവിടെയാണു വീണത്‌ ? അയാള്‍ക്ക്‌ എന്തെങ്കിലും സംഭ 
വിച്ചിട്ടുണ്ടെങ്കില്‍ ഇനി എന്തു ചെയ്യും ? ഒ.പി. ഓഫീസര്‍ ഇല്ലാതെ എന്തു 
ചെയ്യും ? ഞാന്‍ ഉടനെ ഉച്ചത്തില്‍ പറഞ്ഞു : തോമസ്‌ സാര്‍, മല്‍ഹോത്ര 
വണ്ടിയില്‍ നിന്നു ചാടിയിരിക്കുന്നു. പെട്ടെന്ന്‌ ഇറങ്ങിത്തിരയുക. 

ഞാന്‍ വണ്ടി നിര്‍ത്തിയതോടെ എല്ലാവരുമിറങ്ങി. എന്താണ്‌ 
സംഭവിച്ചതെന്ന്‌ അന്വേഷിച്ചുതുടങ്ങി. ഗറില്ല ഉണ്ടെന്ന പേടിയാണ്‌ 
എല്ലാവര്‍ക്കും. മുമ്പേ പറഞ്ഞിരുന്നതാണ്‌ ആരു വണ്ടിതടുത്താലും 


.. വ്ടുറ്റിവ്‌ 


നിര്‍ത്തരുതെന്ന്‌. ആരെങ്കിലും വണ്ടിതടുത്താല്‍ ഷൂട്ട്‌ ചെയ്യാനാണ്‌ 
ഉത്തരവ്‌. ഞാന്‍ കൂട്ടുകാരോടു സംഗതി പറഞ്ഞു. ഞാനും അവരും കൂടി 
പിന്നിലേക്കു നടന്നുതുടങ്ങി. രണ്ടുഭാഗത്തും കനാലാണ്‌. എവിടെ 
വീണെന്നറിയില്ല. ഞങ്ങള്‍ മെല്ലെ സാറിനെ വിളിച്ചുനോക്കി. ഒരനക്കവു 
മില്ല, ഞാന്‍ സംഗതി വിവരിച്ചപ്പോള്‍ അവര്‍ ചിരിച്ചു. കാരണം ഓഫീസര്‍ 
ഞങ്ങളെ എപ്പോഴും കളിയാക്കുമായിരുന്നു, പ്ലെയിന്‍ കണ്ടാല്‍ ഞങ്ങള്‍ 
പേടിക്കുന്നുവെന്ന്‌ പറഞ്ഞ്‌. ഇപ്പോള്‍ ഒരു ജീപ്പിനെ പ്ലെയിനാണെന്നു 
വിചാരിച്ച്‌ ചാടിയിരിക്കുന്നു. ധൈര്ൃയവാന്‍ ! 

ഞങ്ങള്‍ വീണ്ടും ഓഫീസറെ തിരഞ്ഞുനടന്നു. ആളെ കാണാതാ 
യപ്പോള്‍ ഞങ്ങള്‍ക്കു വിഷമമായി. ഞാന്‍ വണ്ടിയുടെ അടുത്തേയ്ക്കു 
വന്നു. ബാക്കിയുള്ളവര്‍ വീണ്ടും അന്വേഷിച്ചുനടന്നു. ചിലപ്പോള്‍ എവിടെ 


യെങ്കിലും മയങ്ങിക്കിടക്കുന്നുണ്ടാവും. സുമാര്‍ അരമണിക്ക 


ൂര്‍ കഴിഞ്ഞു 
കാണും. 


അയാളെയും കൂട്ടി മറ്റുള്ളവരെത്തി. അന്വേഷിച്ചപ്പോള്‍ 
ആള്‍ക്കൊന്നും പറ്റിയിട്ടില്ലെന്നറിഞ്ഞു. പക്ഷെ വീണെണീറ്റപ്പോള്‍ വഴി 
തെറ്റി. എണീറ്റ്‌ എതിര്‍ദിശയിലേക്ക്‌ പോയ അയാള്‍ പിന്നീട്‌ അന്വേഷിച്ചു 
വന്നവരെ കണ്ടുമുട്ടി. ഓഫീസര്‍ എന്നോടു നന്ദിപറഞ്ഞു. 

രാവിലെയാണ്‌ ഞങ്ങള്‍ സാംബിലെത്തിയത്‌. പക്ഷേ എവിടെ 
യാണ്‌ പത്ത്‌ ബി.ആര്‍.ഡി. എന്നറിയില്ല. രാത്രി ഒന്നുമറിഞ്ഞിരുന്നില്ല. നേരം 
വെളുത്തപ്പോഴാണ്‌ സ്ഥലത്തിന്റെ കിടപ്പ്‌ മനസ്സിലാകുന്നത്‌. അടുത്തുതന്നെ 
പാക്കിസ്ഥാന്‍കാര്‍ ഉണ്ടെങ്കിലും ഞങ്ങള്‍ക്കറിയില്ല. അതുമാതിരിയാണു 
സ്ഥലം. സുമാര്‍ എട്ടു മണിയായപ്പോഴേക്കും ഞങ്ങള്‍ പത്ത്‌ ബി.ഡി.്റി. 
കണ്ടുപിടിച്ചു. ഇതിന്റെ ഇടയില്‍ മൂന്നു (പ്രാവശ്യം എയര്‍ അറ്റാക്ക്‌ നടന്നു. 
പത്ത്‌ ബി.ഡി.്റി. എത്തിയപ്പോള്‍ ഞങ്ങള്‍ പന്ത്രണ്ട്‌ എഫ്‌.എല്‍.ഡി. യില്‍ 
പോകണമെന്ന്‌ പറഞ്ഞു. പ്രത്രണ്ട്‌ എഫ്‌.എല്‍.ഡി. ബോര്‍ഡറിലാണ്‌. കൂടെ 
ഗൈഡില്ലാതെ പോകാന്‍ പറ്റില്ല. ആരെ കിട്ടും ? വീണ്ടും എയര്‍ അറ്റാക്ക്‌ 
ഉണ്ടായി. പ്രന്തണ്ട്‌ മണിക്കുള്ളില്‍ ഞങ്ങള്‍ പന്ത്രണ്ട്‌ എഫ്‌.എല്‍.ഡി.യില്‍ 
എത്തണം. നാലുമണിക്കെല്ലാം അവര്‍ മൂവ്‌ ആകണം. പന്ത്രണ്ട്‌ മണിക്കു 
ള്ളില്‍ ഞങ്ങള്‍ എത്തിയാലേ നാല്‍ മണിക്ക്‌ പോകാന്‍ പറ്റു. 

വളരെ പ്രയാസപ്പെട്ട്‌ ഒരു ഗൈഡിനെ കണ്ടെത്തി. കുറച്ചുദുരം 
പോയപ്പോഴേക്കും പാക്കിസ്ഥാന്റെ പ്ലെയിന്‍ വന്നു. ഞാന്‍ വണ്ടി മരച്ചു 
വട്ടില്‍ നിര്‍ത്തി തോക്കുമെടുത്ത്‌ ഓടി. കുറച്ചുദുരം ഓടിയപ്പോള്‍ ഒരു 
ചാല്‍ കണ്ടു. ഞാന്‍ അതിലിറങ്ങി നിന്നു. ഇവിടെ എ.ഡി. നല്ല ശക്തിയി 
ലാണ്‌. ഒരു പ്ലെയിന്‍ പോലും താഴുന്നില്ല. എല്ലാം മേല്‍പ്പോട്ടുതന്നെ 
പറക്കുകയാണ്‌. ഒരുത്തനും താഴാനുള്ള ധൈര്യമില്ല. കുറച്ചുനേരം അവര്‍ 
വട്ടംചുറ്റി പറന്നപ്പോള്‍ ഞങ്ങളുടെ പ്ലെയിന്‍ വരുന്ന ഒച്ചകേട്ടു. അതോടു 
കൂടി അവരുടെ എല്ലാ പ്ലെയിനും തിരിച്ചുപോയി. ഗൈഡ്‌ പറഞ്ഞു: നമ്മുടെ 
പ്ലെയിന്‍ പോകുന്നതിനു മുമ്പായി സ്ഥലം വിടാം. അല്ലെങ്കില്‍ നമ്മുടെ 
പ്ലെയിന്‍ പോയിക്കഴിഞ്ഞാല്‍ അവരുടെ പ്ലെയിന്‍ വരും. 

ഞങ്ങള്‍ ഉടനെ പുറപ്പെട്ടു. ഞങ്ങളുടെ പ്ലെയിന്‍ തിരിച്ചു പോക 


ഒുലൈ-ആഅഗസ്റ്റ്‌ 2007... 


ന്നതു കണ്ടു. ഞങ്ങളുടെ വഴി വല്ലാത്ത കഷ്ടം പിടിച്ചതാണ്‌. മെല്ലെയാണ്‌ 
വണ്ടി കൊണ്ടുപോകുന്നത്‌. എല്ലാം പുതുതായി വെട്ടിയുണ്ടാക്കിയ 
റോഡുകളാണ്‌. കാടും മലയും ഇടുങ്ങിയ വഴികളും. കുറച്ചു ദുരം 
ചെന്നപ്പോള്‍ ഒരു പുഴ കണ്ടു. അതു വളരെ വീതിയുള്ളതായിരുന്നു. അതു 
കണ്ടപ്പോൾതന്നെ എനിക്കു പേടിയായി. പുഴ കടക്കുന്നതിനു മുമ്പായി 
അവരുടെ പ്ലെയിന്‍ വന്നാല്‍ എന്തുചെയ്യും ? വണ്ടിയും ഞങ്ങളും പിന്നെ 
തുലഞ്ഞതുതന്നെ. രക്ഷപ്പെടാന്‍ ഒരു മാര്‍ഗ്ഗവുമുണ്ടാകില്ല. 
എങ്ങനെയോ ഞങ്ങള്‍ പുഴയും കടന്നു. കുറച്ചുദൂരം പോയ 
പ്പോള്‍ ആറു പ്ലെയിനുകള്‍ വരുന്നതു കണ്ടു. ഇപ്രാവശ്യം ഒരു വലിയ 
മണ്‍കൂനയാണു കണ്ടത്‌. ഞാന്‍ അതിന്റെ ഓരത്തായി വണ്ടിനിര്‍ത്തി. 
ഞങ്ങളെല്ലാം ഇറങ്ങി ഓടി. അതിന്നിടയില്‍ നിലത്തുകിടന്നു, മേല്‍പ്പോട്ടു 
നോക്കിക്കൊണ്ട്‌. പ്ലെയിന്‍ എവിടെ താഴും എന്ന പേടിയാണ്‌. ഓരോ 
പ്രാവശ്യം വിമാനം താഴുമ്പോഴും മനസ്സു ശക്തിയായി മിടിക്കും. ഞങ്ങളെ 
കണ്ടിരിക്കുമോ ? വണ്ടിയെ കണ്ടിരിക്കുമോ ? കണ്ടാല്‍ വിടില്ല, തീര്‍ച്ച 
യാണ്‌. എങ്ങനെയെങ്കിലും വണ്ടി കത്തിച്ചശേഷമേ അവര്‍ പോകു. കുറച്ചു 
നേരം പറന്നതിനുശേഷം ഒരു പ്ലെയിന്‍ താഴുന്നതു കണ്ടു. എ.ഡി.യുടെ 
കൂട്ട ഫയറിങ്ങ്‌. അതോടെ താഴ്‌ന്ന പ്ലെയിന്‍ ഒരു പുകയായി. ഒന്നുരണ്ടു 
മലക്കംമറിഞ്ഞ്‌ മേല്‍പ്പോട്ടേക്കൊരു പൊന്തല്‍. കുറച്ചുദൂരം മേല്‍പ്പോട്ടു 
ഉയര്‍ന്നതിനുശേഷം കീഴ്നോക്കി അതിവേഗതയില്‍ നിലത്തുവീണു. 
ഭൂമികുലുക്കം ഉണ്ടായതു പോലെ. പ്ലെയിന്‍ നിലത്തുവീണതും ബോംബു 
കള്‍ ഒന്നിച്ചു പൊട്ടിത്തെറിക്കുന്ന ഒച്ചകേട്ടു. ഒരു പ്ലെയിന്‍ വീണതോടെ 
പിന്നെ ആര്‍ക്കും താഴാന്‍ ധൈര്യം വന്നില്ല. കുറച്ചു നേരത്തിനുള്ളില്‍ 
മറ്റൊന്നുകൂടി കത്തിവീണു. അതോടുകൂടി എല്ലാ പ്ലെയിനുകളും 
തിരിച്ചുപോയി. ഞങ്ങള്‍ ഇരുന്നതിന്റെ തൊട്ടടുത്താണ്‌ രണ്ടാമത്തെ 
പ്ലെയിന്‍ വീണത്‌. അതു വീഴുമ്പോള്‍ ഞങ്ങളെല്ലാം പേടിച്ചുപോയി. 
കാരണം വളരെ അടുത്താണു വീഴുന്നതെങ്കില്‍ ഓടി രക്ഷപ്പെടാന്‍ കൂടി 
കഴിയില്ല. അതിനുമുമ്പ്‌ പൊട്ടിത്തെറിയുണ്ടാകും. 
(അവസ്പാനിക്കുന്നിള്ല? 


വാക്കുറ്റിവ്‌ ഒരു കച്ചവടച്ചരക്കല്ല. സര്‍റ്റാത്തകവും ആശയപരവുമായ മാലികതയാണ്‌ 
വാക്ടുറ്റിവിന്റെ ലക്ഷ്യം. ലൈബ്രറികള്‍ക്ക്‌ സജന്യമായി നല്‍കി നല്ല 
വായനക്കാരിലേക്ക്‌ എത്താനാണ്‌ മാസിക ശ്രമിക്കുന്നത്‌. 
സാങ്കേതികതയെ മുന്‍നിര്‍ത്തിയാണ്‌ മാസികയുടെ മുഖവില നിത്ചയിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 
 ഉല്‍കഷാദനചെലവുമായി ഉതിന്‌ യാതൊരു ബന്ധവുമില്ല. വരിസംഖ്യയ്ക്കാണ്‌ പ്രാധാന്യം. 
വായനക്കാര്‍ വരിസംഖ്യ,/സംദാവന തന്ന്‌ സഹകരിക്കുമല്ലോ 
വരിസംഖ്യ : വാര്‍ഷികം രൂ.100/- 


മണി ഓര്‍ഡര്‍/ചെക്ക്‌ അയയ്ക്കേണ്ട വിലാസം : 
മനോജ്‌ 
'ഗയ', പോസ്റ്റോഫീസിനു സമീപം, കൊല്ലങ്കോട്‌, 
പാലക്കാട്‌ ജില്ല. പിന്റ : 678 506. 
പ. റാമ്ടറ്റിവ്‌ 


കാഴ്ച/കാഴ്ചപ്പാട്‌ 


അദദ്ധ്യാപക കുലണ്ട൪൯ 


സുകേതു 


വിഷയം യോഗ്യത 


അച്ഛന്‍ പഴയ മലയാളം 
പണ്ഡിറ്റായിരുന്നു. 


അഭിരുചി 


സത്യരിലന്‍ ചാരായം കിട്ടാതാ 


യപ്പോള്‍ വിദേശ 


അല്ലാതെ എനിക്കെന്ത്‌ മദ്യത്തില്‍ 
യോഗ്യത ? ഗവേഷണം 
ചെയ്തുകൊണ്ടി 


രിക്കുന്നു. 


മോഹനചന്ദ്രന്‍ ഇംഗ്ലീഷില്‍ 26 അക്ഷര കവലയില്‍ $ മുറി 
മാണെന്നറിയാം. മറ്റൊന്നും | പീടികയുണ്ട്‌. 
ചോദിക്കരുത്‌. വാടകയ്ക്ക്‌ 
കൊടുത്തിരിക്ക 
യാണ്‌. അതിലൊ 
ന്നില്‍ ഞാന്‍ 


ഇരുമ്പുകട നട 
ത്തുന്നു. ഹാര്‍ഡ്‌ 
വെയര്‍ഷോച്ച്‌. 


തുളസീധരന്‍ 


സെക്കന്റ്‌ ലാംഗ്വേജ്‌ 
ഹിന്ദിയെടുത്താല്‍ ജയി 
ക്കാനെളുപ്പമാണെന്ന്‌ 
ആരോ പറഞ്ഞു. അല്ലാതെ 
എനിക്കെന്ത്‌ ഹിന്ദി ? 


ആറുമാസം കൂടു 
മ്പോള്‍ ൧ ന്ന്‌ 
ലോണെടുക്കും. 
അത്‌ കൊളു്ളപ്പലി 
ശയ്ക്ക്‌ കൊടു 
ക്കും. “ബ്ലേഡ്‌ 
തുളസീ” ന്നാ 
എല്ലാവരും 
വിളിക്കുന്നത്‌ 


ഒഓുലൈ-ആ ഗസ്റ്റ്‌ 2007 


അഭിരുചി 


ലോകനാഥന്‍ സാമുഹ്യ | സമൂഹത്തില്‍ ഒരു നെലയും! ഭൂവുടമയാണ്‌. 
പാഠം വെലയുമൊക്കെ വേണം. രണ്ട്‌ സിനിമാ 
അതിനുവേണ്ടി ടാക്കീസ്‌, 
കര്‍ണ്ണാടകയില്‍ ചെന്ന്‌ പൊട്രോള്‍പമ്പ്‌, 
ബി.എഡ്‌. ഒപ്പിച്ചു. ഷോപ്പിങ്ങ്‌ 
കോംപ്ലക്സ്‌. 
ഇങ്ങനെ 
വിശാലമാണ്‌ 
തട്ടകം 


ഇഞാനരീലന്‍ ഡോക്ടറാകാന്‍ ശ്രമിച്ചു. 
നടന്നില്ല. എന്നാപ്പിന്നെ 
മാഷായിക്കളയാണെന്ന്‌ 


വെച്ചു. 


സുപ്പര്‍ സ്പെഷ്യാ 
ലിറ്റി ഹോസ്പ്പിറ്റു 
ലില്‍ ഷെയറുണ്ട്‌. 
കുറിക്കമ്പനിയി 
ലുമുണ്ട്‌ നിക്ഷേ 
വം. 


നന്ദി 


വാക്കറിവിന്റെ പ്രസിദ്ധീകരണത്തിന്‌ സംഭാവന നല്കിയവരോട്‌ 
നന്ദി രേഖകെടുത്തുന്നു : രാജേഷ്‌. കെ.പി., രഘുനാഥന്‍ പറളി, ചിദംബരനാഥന്‍, 
പാലാ രവീന്ദ്രനാഥ്‌, നരേനദ്രന്‍മാഷ്‌. 


ഗുണനശേഖരന്‍ (60): 5 8220-02 
എനിക്കിന്നുമറിയാത്ത 


കണക്കാണിത്‌. 


വല്ല്യങ്ങാടീല്‌ 
പണം പലിശക്ക്‌ 
കൊടുക്കുന്നുണ്ട്‌, 
ദിവസപ്പലിശക്ക്‌. 
ഒപ്പം ബ്രോക്കര്‍ 
പണിയുമുണ്ട്‌, 
സ്ഥലം..വീട്‌... 
കല്ല്യാണം... 


റ്റമ്റ്റിവ്‌ 


പുപഠാഡ്റ്റിക്‌ ഖുഗം 
രാജീവ്‌. ജി. ഇടവ 


മധ്യലൈനില്‍ നിന്നും പന്തു തട്ടി മാര്‍ട്ടിന്റെ കാലിലേക്കിട്ടു. മായാ 
ജാലക്കാരനെപ്പോലെ പതിനാലുകാരനായ മാര്‍ട്ടിന്‍ ജോസഫ്‌ എതിരാളി 
കളെ വെട്ടിമലര്‍ത്തി ഗോള്‍ വലയത്തിലേക്ക്‌ കുതിച്ചു. കാലുകളുടെ 
മാന്ത്രികതയില്‍ ഗ്യാലറി ആര്‍ത്തിരമ്പി. അതിനിടയില്‍ വലതുകാല്‍ ഉയര്‍ 
ന്നുതാണു. ശുനൃതയില്‍ പന്തുകറങ്ങി ഗോള്‍ വലയം ഭേദിച്ചു. 

കമന്ററിയുടെ ആവേശഭരിതമായ ആഹ്ലാദപ്രകടനം കേള്‍ക്കാനാ 
കാത്തവിധം ഗ്യാലറി ചുവടുവെച്ചു. ക്ഷതമേറ്റ തലച്ചോറില്‍ ആവേശധ്വനി 
കള്‍ ജൈവാണുക്കളെപ്പോലെ ഇളകി. അവിടെ കരഘോഷത്തിന്റെ ബോളു 
രുളുമ്പോള്‍ ശ്വാസം കഴിക്കാന്‍ വിമ്മിഷ്ടപ്പെട്ടു. ഗ്രാണ്ടിന്റെ മധ്യഭാഗത്ത്‌ 
ഏകനായി മാര്‍ട്ടിന്‍. ചുറ്റും തളര്‍ന്നുവീണ എതിരാളികള്‍. അവര്‍ക്കിടയി 
ലൂടെ മാന്ത്രികക്കാലുമായി അവനൊപ്പം പന്തും. ഭൂതകാലം ശിഥിലമായ 
പ്പോള്‍ പല ബന്ധങ്ങളും തകര്‍ന്നുടയുന്ന ശബ്ദം. 


മുന്നിലെ ഗ്രാണ്ട്‌ നഷ്ടപ്പെട്ടു. പന്ത്‌ ശൂന്യതയില്‍ ഛിന്നഭിന്നമായി. 
ചോര ചിതറി. 

വീണുടയുന്ന ശബ്ദം കേട്ട്‌ അവള്‍ പിടഞ്ഞുണര്‍ന്നു മുറിയിലേ 
ക്കോടി. ചോരയിറ്റുന്ന കൈയുമായി കിതയ്ക്കുന്ന അവനെ ആര്‍ദ്രതയോടെ 
മാറിലേക്കണച്ചുപിടിച്ചു. മാര്‍ട്ടിന്റെ തളര്‍ന്നു തൂങ്ങിയ ശിരസ്സില്‍ അവള്‍ 
തലോടുമ്പോള്‍ ശ്രദ്ധിച്ചു. മുറിയിലെ അലങ്കാരവസ്തുക്കള്‍ പലതും 
ഛിന്നഭിന്നമായി കിടക്കുന്നു. അതൊരു വിറയലായി അവളിലേക്ക്‌ പടര്‍ന്നു. 

അവളുടെ നെഞ്ചകം പിടയ്ക്കുമ്പോള്‍ സണ്ണി ജോസഫ്‌ ടി.വി. 
യില്‍ ഇന്ത്യയും പാക്കിസ്ഥാനും തമ്മിലുള്ള ഫുട്ബോള്‍ മത്സരം കാണുക 
യായിരുന്നു. ഇന്ത്യക്കെതിരെ പാക്കിസ്ഥാന്‍ രണ്ട്‌ ഗോളുകളോടെ ലീഡ്‌ 
ചെയ്യുമ്പോള്‍ തന്നോടുതന്നെ പുച്ഛം തോന്നി. പതിവുപോലെ ഇന്ത്യ ഇന്നും 
പരാജയമേറ്റുവാങ്ങുന്നു. ഹൃദയത്തിലും മനസ്സിലും സോക്കര്‍ ചിന്തയു 
മായി തപസ്സിരിക്കുന്ന യുവത്ചത്തിന്റെ മുമ്പില്‍ ഇന്ത്യയുടെ കാല്‍പന്ത്‌ 
ചരിത്രം ഒരിക്കലും (പകാശിക്കുന്നില്ല. ഇന്ത്യയെക്കാള്‍ എത്രയോ ചെറിയ 
രാഷ്ട്രങ്ങള്‍ ഫുട്ബോളിന്റെ ഗോള്‍വലയം സ്വന്തമാക്കുമ്പോള്‍ ഇന്ത്യാ 
മഹാരാജ്യം വിറങ്ങലിച്ചു നില്‍ക്കുന്നു. പോരാട്ടത്തില്‍ ആളിപ്പടരുന്ന അഗ്നി 
ജ്വാലകള്‍ ചവിട്ടിമെതിക്കാനും വിയര്‍പ്പൊഴുക്കി വിജയം നേടാനും പ്രാപ്ത 
രായവരെ കണ്ടെത്തി പ്രോത്സാഹിപ്പിക്കേണ്ട സമയം അതീക്രമിച്ചിരി ക്കു 
ന്നു. മരണത്തിന്റെ കാലൊച്ച കേള്‍ക്കുന്ന ഇന്ത്യന്‍ ഫുട്ബോളിന്റെ സുര 
ക്ഷ വിശ്വസ്തമായ കൈകളില്‍ ഏല്‍പ്പിച്ച്‌ തകര്‍ന്ന പാരമ്പര്യത്തെ 
രക്ഷിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


ഒ്ലുലൈ-ആഗസ്റ്റ്‌ 2007 


ഇന്ത്യയുടെ പരാജയം ഉറപ്പായപ്പോള്‍ ടി.വി. ഓഫ്‌ ചെയ്ത്‌ 
മുറിയിലേക്ക്‌ നടന്നു. അവിടെ, മകനെ മാറോടടുക്കി നില്‍ക്കുന്ന ഭാര്യയെ 
കണ്ട്‌ സണ്ണിജോസഫ്‌ ശിരസ്സു കുനിച്ച്‌ ഹാളിലേക്കുതന്നെ മടങ്ങി. മകനെ 
മാറില്‍ നിന്നും അടര്‍ത്തി നെറുകയിലൊരുമ്മ കൊടുക്കുമ്പോള്‍ അവളുടെ 
നെഞ്ചകം പുകഞ്ഞു. മാര്‍ട്ടിനുമുന്നില്‍ കണ്ണുകള്‍ നിറയാതിരിക്കാന്‍ വൃഥാ 
ശ്രമിച്ചു. ഒടിഞ്ഞുതുങ്ങി, വശങ്ങളിലേക്കുരുളുന്ന ശിരസ്സില്‍ തലോടി 
ഹാളിലേക്കു നടന്നു. 

ശീതീകരിച്ച ഹാളില്‍ കണ്ണുകള്‍ പൂട്ടി കൈകള്‍ പിന്നിലൂന്നി സെറ്റി 
യില്‍ മലര്‍ന്നുകിടന്ന സണ്ണി ജോസഫിനരുകിലിരിക്കുമ്പോള്‍ കണ്ണുകള്‍ 
വീണ്ടും നിറഞ്ഞു. ഒന്നുച്ചരിക്കാന്‍ കൂടി കഴിയാതെ പരസ്പരം നോക്കിയി 
രിക്കാനെ അവര്‍ക്കായുള്ളു. അവരുടെ ഹൃദയത്തില്‍ സ്‌നേഹമുണ്ടായിരു 
ന്നെങ്കിലും വേണ്ടസമയത്ത്‌ ഉപയോഗശുന്യമായതില്‍ കുറ്റബോധത്തിന്റെ 
വടുക്കള്‍ നീറി. 

സണ്ണി ജോസഫ്‌ എന്നും യാര്രയിലായിരുന്നു. ബിസിനസ്സ്‌ 
കാര്യങ്ങള്‍ ക്കായി ചുറ്റുമ്പോള്‍ തന്റെ ജീവിതത്തിലുണ്ടാകുന്ന നഷ്ടങ്ങളെ 
കുറിച്ചോര്‍ ത്തില്ല. അയാളുടെ ധൃതിപ്പെട്ട ജീവിതത്തില്‍ 
അവള്‍ക്കനുവദിച്ചു കിട്ടിയ സ്വാതന്ത്ര്യം ക്ലബ്ബും വനിതാസംഘടനയുമായി. 
അവളുടെ സമയമില്ലാ ജീവിതത്തിനിടയിലേക്ക്‌ ബോര്‍ഡിംഗില്‍ നിന്നും 
സ്‌നേഹത്തിനായി ഓടിവരുന്ന മാര്‍ട്ടിനെ സ്വീകരിക്കാന്‍ ശൂന്യമായ ഹാളും 
മുകമായ മുറി കളും മാത്രം അവശേഷിച്ചു. അവനറിയാതെ ശൂന്യത 
സൃഷ്ടിച്ച മുകത യില്‍ ജീവിതം നീണ്ടുമരവിച്ചു കിടന്നു. അര്‍ത്ഥമറിയാത്ത 
വാക്കുകള്‍ മനസ്സില്‍ എരിഞ്ഞെരിഞ്ഞ്‌ പുകചുരുളുകളുയര്‍ത്തി. 

മുജ്ജന്മസുകൃതം പോലെ ലഭിച്ച ജന്മസിദ്ധമായ കായികവാസന 
ഓരോ മത്സരങ്ങളിലും വിജയം ആഘോഷിച്ചു. മെഡലുകളുമായി വരു 
മ്പോള്‍ ആഹ്ലാദം പങ്കിടാന്‍ മൌനമുറികളും മാറിമറിയുന്ന നിഴലുകളും 
മാത്രമായി ചുരുങ്ങിയിരുന്നു. വെറുപ്പുമാത്രം അവശേഷിച്ച ഹൃദയത്തില്‍ 
സ്വന്ത മായൊരു ലോകം പണിത്‌ അവിടെ ചുരുങ്ങി സങ്കടം 
കരഞ്ഞുതീര്‍ത്തു. 

ആഡംബര ജീവിതം ചെറുപ്പത്തില്‍തന്നെ അവനെ തേടിയെത്തി 
യിട്ടും അതില്‍ മുഴുകാതെ അജ്ഞാതമായ അഗാധതയില്‍ എന്തിനേയോ 
തിരഞ്ഞു. വളര്‍ച്ചയുടെ പടവുകളില്‍ ക്രമമായി നഷ്ടപ്പെട്ടുപോയതൊക്കെ 
തേടി അലഞ്ഞു. ചിന്തകള്‍ വഴിതേടി അലഞ്ഞപ്പോള്‍ വെറുപ്പും ക്രൂരതയും 
മാത്രമായി കുട്ട്‌. 

തിരുവനന്തപുരം ച്രന്രശേഖര്‍നായര്‍ സ്റ്റേഡിയത്തില്‍ നടന്ന 
ദേശീയ ജൂനിയര്‍ ഫുട്ബോള്‍ ചാമ്പ്യന്‍ഷിപ്പില്‍ ഹ്രൈദ്രാബാദിനെതിരെ 
കളിക്കുമ്പോള്‍ ചാരംമൂടിയ ദ്വേഷം കാലുകളില്‍ പ്രകടമായി. ഹ്രദ്രാ 
ബാദിനെതിരെ ഗോള്‍ മഴപെയ്യുമ്പോള്‍ ആവേശത്തെക്കാള്‍ പകയായി 
രുന്നു. ഭ്രാന്തമായി പൊരുതുമ്പോള്‍ ഇടയിലെപ്പോഴൊ അടിതെറ്റി. എല്ലാം 
തച്ചുടയ്ക്കാനുള്ള ആവേശത്തിന്റെ ചുരമാന്തലില്‍ പന്തുമായി ഗോള്‍ വല 


യത്തിലേക്ക്‌ കുതിക്കുന്നതിനിടയില്‍ ശരീരത്താകമാനം വിറയല്‍ പടര്‍ന്നു. 
തലച്ചോറ്‌ പൊട്ടിപിളര്‍ന്ന്‌ ചാടുന്നതുപോലെ... നെഞ്ചകം വിമ്മിഷ്ടത്തില്‍ 
തുള്ളി... കണ്ണുകളില്‍ ഇരുട്ടുകയറി കാലിലുരുളുന്ന പന്ത്‌ ഇരട്ടിച്ചു... 
നാഡിഞരമ്പുകള്‍ തളര്‍ന്ന്‌ നിലത്തുവീണ്‌ പിടഞ്ഞു. ഇരുട്ട്‌ മാത്രം. 

അവിടെ നിന്നൊരു വലയം രൂപാന്തരപ്പെട്ടു. അവിടേയ്ക്ക്‌ മിഴിച്ചു 
നോക്കി. കണ്ണുകള്‍ വീണിടത്തുനിന്ന്‌ മറ്റൊരിടത്തേക്കെറിയാന്‍ കഴിയാതെ 
വിമ്മിഷ്ടപ്പെട്ടു. കൃഷ്ണമണികള്‍ ചലിക്കുന്നില്ല. നിശ്ചലതമാത്രം. 

മാര്‍ട്ടിന്റെ രോഗവുമായി സണ്ണിജോസഫ്‌ സഞ്ചരിച്ചു. പല 
സ്ഥലങ്ങളിലും പലര്‍ക്കു മുന്നിലും അവനെ പ്രതിഷ്ഠിച്ചു. പക്ഷേ 
മരുന്നുകള്‍ പോലും കൈവിട്ടിരുന്നു. ഒടിഞ്ഞുതുങ്ങിയ കഴുത്തും 
നിര്‍ജ്ജീവമായ കണ്ണകളും നഷ്ടപ്പെട്ട സംസാരശേഷിയും മാര്‍ട്ടിനെ 
വിഗലാംഗപട്ടികയില്‍ അംഗമാക്കി. 

ദേശത്തിന്റെ ഭാവി പണത്തിനു മുന്നിലും വിറങ്ങലിച്ചു കിടന്നു. 

കടന്നുവന്ന വാഹനത്തിന്റെ ഇരമ്പല്‍ അവരെ നടുക്കി. 
നിറഞ്ഞുതുവിയ കണ്ണുകളമര്‍ത്തി സിറ്റൌട്ടിലേക്കിറങ്ങി. പരിഭ്രാന്തിയില്‍ 
കണ്ണുകള്‍ വീണ്ടും നനഞ്ഞു. കരച്ചില്‍ അടക്കി മാര്‍ട്ടിന്റെ മുറിയില്‍ 
എത്തുമ്പോള്‍ എല്ലാം മനസ്സി ലാക്കിയവനെപ്പോലെ തളര്‍ന്ന ശിരസ്സുരുട്ടി 
വാതില്‍ക്കലേക്ക്‌ നോക്കിയിരു ന്നു. നിര്‍ജ്ജീവമായ കണ്ണുകളില്‍ ഇനിയും 
നഷ്ടപ്പെടാത്ത രോഷാഗ്നി അവളി ലേക്ക്‌ തുളഞ്ഞുകയറി. 
കുറ്റബോധത്തില്‍ ഹൃദയം നുറുങ്ങിയിട്ടും അവനെ അടക്കിപ്പിടിച്ച്‌ 
ഹാളിലെത്തുമ്പോള്‍ തളര്‍ന്നു പോകുമെന്ന്‌ തോന്നി. 

സണ്ണി ജോസഫ്‌ അവന്റെ ബാഗ്‌ ഡിക്കിയിലാക്കി അക്ഷമയോടെ 
കാത്തുനില്‍ക്കുന്നത്‌ കണ്ടപ്പോള്‍ തിരുത്താനാകാത്ത തെറ്റിലേക്കാണ്‌ 
യാത്രയെന്നാരോ പറഞ്ഞു. 

കാറിനുള്ളില്‍ അവര്‍ക്ക്‌ നടുവില്‍ നിശ്ശൂബ്ദനായിരിക്കുമ്പോള്‍ 
കണ്ണുകള്‍ ഒരിക്കല്‍കൂടി തന്നെയെന്നും സ്വീകരിച്ചിരുന്ന ബംഗ്ലാവിലേക്ക്‌ 
ചെന്നു. ഇനിയൊരു മടക്കമില്ല. ഹൃദയം വല്ലാതെ പിടച്ചു. അകന്നകന്നും 
അടുത്തടുത്തും വരുന്ന പുറംകാഴ്ചകളില്‍ നോക്കി സണ്ണിജോസഫും 
അവളും മൌനമായിരുന്നു. അവര്‍ക്കിടയിലെ ശ്മശാന 2 മുകതയിലെപ്പോഴോ 
മാര്‍ട്ടിന്റെ ഉള്ളങ്കൈ അവരുടെ കൈകളില്‍ മൃദുവായി അമര്‍ന്നു. 
അടക്കിവെച്ച കരച്ചില്‍ അവളില്‍ നിന്ന്‌ പുറത്തേക്കുചാടി. അവനെ 
മാറോടടുക്കി നെറുകയില്‍ തെരുതെരെ ചുംബിച്ചു. അര്‍ത്ഥമില്ലാത്ത 
സ്നേഹത്തെ കണ്ട്‌ നിര്‍ജ്ജീവമായ കണ്ണുകളില്‍ പകനീറി. 

വികലാംഗസദനത്തിലിറങ്ങുമ്പോള്‍ അറിഞ്ഞുകൂടാത്തൊരു 
വികാരതള്ളലില്‍ സണ്ണി ജോസഫ്‌ മാര്‍ട്ടിനെ അടക്കിപിടിച്ചു. സണ്ണി 
ജോസഫിന്റെ കണ്ണുകളിലെ അസാധാരണത്വം കണ്ട്‌ മാര്‍ട്ടിന്‍ ചിരിക്കാനാ 
വാതെ മുഖം കുനിച്ചു. നിറഞ്ഞ കണ്ണുകള്‍ മകന്‍ കാണാതെ വികലാംഗ 
സദനത്തില്‍ അര്‍പ്പിച്ചപ്പോള്‍ ഒരിക്കലും കിട്ടാത്ത സ്നേഹോഷ്മളതയില്‍ 
അവരുടെ വിരല്‍തുമ്പില്‍ മാര്‍ട്ടിന്‍ സ്പര്‍ശിച്ചു. ഒരു മഴക്കാല ഇടിമിന്നല്‍ 
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ന്റെ വെളിച്ചം അവരുടെ ശിരസ്സില്‍ മിന്നിമറഞ്ഞു. 

അവനെയും കൊണ്ട്‌ വികലാംഗസദനത്തിനുള്ളിലേക്കു കടക്കു 
മ്പോള്‍ ഏതോ സ്വപ്നലോകത്തെത്തപ്പെട്ട പ്രതീതിയായിരുന്നു സണ്ണി 
ജോസഫിന്‌. മാര്‍ബിള്‍ വിരിച്ച വിശാലമായ മുറിയില്‍ മ മത്തുപിടിപ്പിക്കുന്ന 
സുഗന്ധം തങ്ങിനിന്നു. അലങ്കാരവസ്തുക്കള്‍ കൊണ്ടുനിറഞ്ഞ മേശമേല്‍ 
ചുറ്റിക്കറങ്ങുന്ന; ശിരസ്സ്‌ ഛേദിച്ചൊരു പാവ. അതില്‍ നിന്നും നേര്‍ത്ത 
പുകച്ചുരുളുകള്‍ മുറിയില്‍ ലയിക്കുന്നു. ജഗജിത്‌ സിംഗിന്റെ ഒരു ഗസലിലെ 
ഈരടികള്‍ സുഗന്ധചുരുളുകള്‍ക്ക്‌ മാര്‍ദ്ദവമേകി. വിശാലമായ മേശക്കു 
പിന്നില്‍ നരച്ച മുടിയുള്ള ഒരു മദ്ധ്യവയസ്ക്കന്‍ തന്റെ ഗാന്ധി ക്കണ്ണടയി 
ലൂടെ സണ്ണി ജോസഫിന്റെ ഭാവങ്ങള്‍ വേര്‍തിരിയുന്ന മുഖത്ത്‌ നോക്കി 
മന്ദഹസിച്ചു. 

“മിസ്റ്റര്‍ സണ്ണി. താങ്കള്‍ വിഷമിക്കരുത്‌. നിങ്ങളെപോലുള്ള 
മാന്യന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ ചഞ്ചലനാകാന്‍ പാടില്ല. വിധിയുടെ ്രൂരതക്കടിമപ്പെട്ട 
മകനെ ഞങ്ങള്‍ സന്തോഷപൂര്‍വ്വം സ്വീകരിക്കുന്നു. നിങ്ങളുടെ മാന്യമായ 
ജീവിത ത്തിനിടയില്‍ ഒരിക്കലും ഇവന്‍ ശല്യമാവുയില്ല. യാതൊരു 
ടെന്‍ഷനുമി ല്ലാതെ നിങ്ങള്‍ക്ക്‌ മാന്യമായ ജീവിതം നിലനിര്‍ത്താം”. 

അയാളുടെ ശബ്ദം നേര്‍ത്തതായിരുന്നെങ്കിലും കണ്ണുകളിലെ 
കനപ്പും വാക്കുകളിലെ പുച്ഛവും വ്യക്തമായിരുന്നു. സണ്ണി ജോസഫിന്‌ 
നന്ദി പറഞ്ഞ്‌ എഴുന്നേല്‍ക്കുമ്പോള്‍ തൂവെള്ള വസ്ത്രം ധരിച്ച ഒരു മാലാഖ 
യുടെ കൈകളില്‍ മാര്‍ട്ടിന്‍ അകപ്പെട്ടിരുന്നു. അവള്‍ മാർട്ടിനെയും കൊണ്ട്‌ 
മറ്റൊരു മുറിയിലേക്ക്‌ പോകാന്‍ തുടങ്ങുമ്പോള്‍ വിസമ്മതം പ്രകടിപ്പി 
ക്കുന്നത്‌ കണ്ടു. അവന്റെ നിര്‍ജ്ജീവമായ കണ്ണുകള്‍ ചലിക്കുന്നു. സംസാര 
ശേഷിയില്ലാത്ത അവന്‍ നിലവിളിക്കുന്നു. സണ്ണി ജോസഫ്‌ നടുങ്ങിവിറച്ചു. 

ധൃതിയില്‍ പടിക്കെട്ടുകളിറങ്ങിയപ്പോള്‍ അമര്‍ന്നൊടുങ്ങുന്നൊരു 
നിലവിളിയും കര്‍ക്കശ്ശൂസ്വരവും സമിശ്രമായി ചുറ്റും വട്ടത്തിലൊരു 
കാറ്റായി നിലത്തുവീണില്ലാതായി. 

മടക്കയാത്രയില്‍ ഒരു ബാദ്ധ്യത ഒഴിഞ്ഞുകിട്ടിയ ആശ്വാസമായി 
രുന്നു സണ്ണി ജോസഫിന്‌. പുറത്തേക്ക്‌ കണ്ണുനട്ടിരിക്കുമ്പോള്‍ അവളിലെ 
അമ്മ വിതുമ്പി. വിന്‍ഡോയിലൂടെ അരിച്ചുകയറിയ നേര്‍ത്ത കാറ്റിന്റെ 
തലോടലില്‍ സങ്കടത്തിന്റെ ആഴക്കടലില്‍ മുങ്ങി അറിയാതെ മയങ്ങി. 
മയക്കത്തിലുണ്ടായ അസ്വസ്ഥതയില്‍ പന്തുമായി ഗോള്‍വലയത്തിലേക്ക്‌ 
കുതിക്കുന്ന മാര്‍ട്ടിന്‍ ജ്വലിച്ചുനിന്നു. അവനുചുറ്റും കറുത്ത മേലങ്കിയണി 
ഞ്ഞ വികൃതരുപങ്ങള്‍ അട്ടഹസിച്ചു. അവഗണിച്ച്‌ ഗോള്‍വലയത്തിലേക്ക്‌ 
കുതിച്ചപ്പോള്‍ വികൃതരൂപങ്ങള്‍ ലാഘവത്തോടെ കാലുകളില്‍ 
തൂക്കിയെടുത്ത്‌ അവനെ നിലത്തടിച്ചു. 

സണ്ണി ജോസഫിന്റെ വിരലുകള്‍ ചുമലിലമര്‍ന്നപ്പോള്‍ വിഹ്വലവും 
ഭയാനകവുമായ സ്വപ്നത്തില്‍ നിന്നും അവള്‍ ഞെട്ടിയുണര്‍ന്ന്‌ ചുറ്റും 
മിഴിച്ചുനോക്കി. 

“മാര്‍ട്ടിനെവിടെ ?... എന്റെ മോനെവിടെ...?” ഭ്രാന്തമായി അലറി. 


വ്ാമ്റ്റിവ്‌ 


ൂ 
വ 


അവളെ അടക്കിപ്പിടിച്ച്‌ ആശ്വസിപ്പിക്കുമ്പോള്‍ മുന്നില്‍ ക്രൂശിത 
രൂപം തിളങ്ങി. തങ്കലിപികളില്‍ കണ്ണുകള്‍ നടുക്കമായി തുറിച്ചു നിന്നു. 
“ഹോളി ക്രോസ്സ്‌ ചില്‍ഡ്രന്‍സ്സ്‌ ഹൌസ്‌” 
അവള്‍ ദയനീയമായി സണ്ണി ജോസഫിനെ നോക്കി. തെറ്റല്ലേ 
യെന്ന അവളുടെ കണ്ണുകളിലെ ചോദ്യം അമര്‍ന്നുപൊട്ടിയ കരച്ചില്‍ ചിതറി 
തെറിച്ച്‌ ക്രൂശിതരുപത്തില്‍ ലയിച്ചില്ലാതായി. 


ടടക്സ്റന്പിത്ന്‌ ര 


ല0ഖിദദമെഷ്ല്ണ്‌ 


കൊല്ലങ്കോട്‌ കൊടുവായൂര്‍ 
൧൨: 262898 ൧൨: 205070 


ഖ്ലുലൈ-ആഗസ്റ്റ്‌ 2007. 
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വീണ്ടെടുക്കല്‍ 
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ആത്മഗീതം 
ടി. കെ. നാരായണക്കുറുപ്പ്‌ 


.പസാധകര്‍ : സാഹിത്യപ്രവര്‍ത്തക സഹകരണ സംഘം 1975 


_ മുഖപരിചയം 


ദേവിതയിലെ ബഹുസ്വരതയെക്കുറിച്ച്‌ വാചാലരാകുന്ന നമ്മള്‍ 
പക്ഷേ: മറന്നുപോകുന്ന ഒരു ദാത്യമുണ്ട്‌. മലയാളകവിതാചരിത്രത്തില്‍ 
കുഴിച്ചുമൂടപ്പെട്ട ബഹുസ്വരതകളുടെ വീണ്ടെടുപ്പ്‌, ആ വഴിക്കുള്ള ഒരു 
ചെറിയ ശ്രമമായിട്ടാണ്‌. ടി.കെ. നാരായണക്കുറുപ്പിന്റെ കവിതകളുടെ 
പുനഃപ്രകാശനം കാണേണ്ടത്‌. 

1918-ല്‍ ജനിച്ച ടി. കെ. നാരായണക്കുറുപ്പ്‌ 1930 കളിലും 
നാല്പതുകളിലെ തുടക്കത്തിലുമാണ്‌ തന്റെ ഗദ്യകവിതകള്‍ എഴുതിയത്‌. 
ചങ്ങമ്പുഴക്കാല്പനികതയുടേയും ജി. യുടെ മിസ്റ്റിസിസത്തിന്റേയും 
പശ്ചാത്തലം ടി.കെ.യുടെ കവിതകള്‍ക്കുണ്ട്‌. “ആത്മഗീതം” എന്ന 
ഗദ്യകവിതാസമാഹാരം 1935ല്‍ (പ്രസിദ്ധീകരിച്ചു. മലയാളത്തിലെ 
ആദ്യകാല ഗദൃകവ്തകളുടെ മികച്ച മാതൃകയാണ്‌ “ആത്മഗീതം”. എന്നാല്‍ 


പിന്നീടെഴുതിയ ചെറിയ ഗദൃകവിതകളാണ്‌ ആത്മഗീതത്തിന്റെ 
ചരിത്രപപാധാനൃടത്തെ മറികടന്ന്‌ ഇന്നത്തെ വായനക്കാരന്റെ മുമ്പില്‍ 
ജീവിക്കുന്നത്‌ ടതുക്ക്യെഴുതുക, ലളിതവും ജജുവുമായ ഗദ്യത്തിലെഴു 
തുക എന്ന്‌ ചനാസവിശേഷതകളാണ്‌ ഇവയില്‍ ടി. കെ. പ്രയോഗിച്ചത്‌. 
മലയാളക൨ തയ്‌ ടെ ഗദ്യഭാഷ ആയിരത്തിത്തൊള്ളായിരത്തി എണ്‍പതു 
കളില്‍ പോലും പൊതുവെ (്പരഭാഷണപരവും വാചാലവുമായിരുന്നു 
എന്നോക്കുക ട്‌കെ.യുടെ ചെറിയ എഴുത്ത്‌ വേറിട്ടുനില്‍ക്കുന്നത്‌ ഇവി 
ടെയാണ്‌. ഇപ്പോഴത്തെ ചെറുപ്പക്കാരായ കവികളുടെ ഭാഷയും സമീപന 
രീതിയുമായി 


ഈ പഴയ കവിതകള്‍ക്ക്‌ അത്ഭുതകരമായ അടുപ്പം 
ണുന്നൂണ്ട്‌ കെ. നാരായണക്കുറുപ്പിന്റെ കവിതകളുടെ പുനഃപ്രകാ 
നത്തെ പ്രസക്തി ഇതുതന്നെയാണ്‌. 

രോയണക്കുറുപ്പ്‌ സംസ്‌കൃതപണ്ഡിതനും ആയുര്‍വേദ 
വ്ദഗ്‌ദ്വനൂമായിരുന്നു. ഇദ്ദേഹത്തിന്‌ ഇംഗ്ലീഷ്‌ പരിജ്ഞാനമില്ലായിരു 
ന്നെന്ന്‌ ആദ്യപുസ്തകത്തിന്റെ അവതാരികാകാരനായ പി. ദാമോദരന്‍ 
പിള്ള എടുത്തുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 1963-ല്‍ ടി. കെ. നാരായണക്കുറുപ്പ്‌ 


ജുലൈ-രഗസ്റ്റ്‌ 2007. കം 
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